
مة تصدر عن قسم دراسات الأديان في بيت الحكمة ـ بغداد مجلَّة نصف سنوية محكَّ
 العدد )32( لسنة 1438هـ/2017م 

الهيئة الإستشارية

المراجعة اللغوية والطباعية
ا.م.د.أركان رحيم جبر   

أ.د. عبد الامير كاظم زاهد
      أ.د. محمد جواد محمد  الطريحي

                    أ.د. انـور الجـاف  
            أ.د.سلامة حسين كاظم  الموسوي

                 أ. د. سليم جرجيس دكاش اليسوعي
                    أ.د.ضياء محمد محمود 

                    أ.د.صديق خليل 
                    أ.د.هدى عباس قنبر

رئيس التحرير
د.احسان الامين 

سكرتير التحرير
أ.م.د.مياس ضياء باقر  

دراسات الأديان 





أهداف وضوابط النشر

اهداف بيت الحكمة
بيت الحكمة مؤسس��ة فكرية علمية ذات ش��خصية معنوية واس��تقلال مالي واداري مقره في بغداد 

ومن اهدافه:- 

* العناية بدراسة تأريخ العراق والحضارة العربية والاسلامية .

* ارس��اء منهج الحوار بين الثقافات والاديان بما يس��هم في تأصيل ثقافة السلام وقيم التسامح والتعايش 
بين الافراد والجماعات .

* متابعة التطورات العالمية والدراسات الاقتصادية وآثارها المستقبلية على العراق والوطن العربي

* الاهتم��ام بالبح��وث والدراس��ات التي تعزز من تمتع المواطن بحقوق الانس��ان وحرياته الاساس��ية 
وترسيخ قيم الديمقراطية والمجتمع المدني .

* تقديم الرؤى والدراسات التي تخدم عمليات رسم السياسات .

ضوابط النشر
- تنش��ر المجلة البحوث التي لم يس��بق نش��رها ويتم اعلام الباحث بقرار المجلة خلال ثلاثة اش��هر من 

تاريخ تسلم البحث .

- ترسل نسخة واحدة من البحث باللغة العربية مع ملخص له باللغة الانكليزية لا تزيد كلماته عن 200 
كلمة شريطة ان تتوفر فيه المواصفات الاتية :

أ- ان يكون البحث مطبوعاً على قرص مرن )CD( بمسافات مزدوجة بين الاسطر وبخط واضح .

ب- ان لا تتج��اوز ع��دد صفح��ات البح��ث )20( صفح��ة بقياس)A4( ع��دا البيان��ات والخرائط 
والمرتسمات.

ج- ان تجُم��ع كل المصادر والهوامش مرقمة بالتسلس��ل في نهاية البحث وبمس��افات مزدوجة بين 
الاسطر .

- يحصل صاحب البحث  المنشور في المجلة على نسخة مجانية من العدد الذي ينشر فيه البحث .

- تعتذر المجلة عن اعادة البحوث سواء نشرت أم لم تنشر .

- يحتفظ القسم بحقه في نشر البحث طباعياً والكترونياً على وفق خطة تحرير المجلة .





المحتويات

البحوث والدراسات

كلمة العدد
7.......................................................................... رئيس التحرير    

التداول القيمي لمفردة )السلام( بين الإنجيل والقرآن )تأملات مقارنة( 
أ.د.علي حداد .............................................................................11

مشكلة إثبات وجود الله في الفلسفة المسيحية إباّن العصر الوسيط
25................................................................ د.إحسان علي الحيدري 

المعتقدات الدينية والأسس الفكرية للحركة الحسيدية
45.................................................................... د.عبير سهام مهدي  

مفهوم الاصولية اليهودية 
63................................................................. د. فوزي عباس فاضل 

الصلاة والتراتيل والادعية  في بلاد الرافدين 
85............................................................ د.خمائل شاكر أبو خضير  

المبادئ الإنسانية في الشريعة الإسلامية المقدسة  ومواجهة الارهاب الفكري 
105...................................................................... د.عماد الكاظمي  





7 ددعلا ةملك

كلمة العدد

مرّ تاريخ البش���رية بأدوار مختلفة ، بدائية  ومدنية، متطورة وحداثوية ، إلا ان تاريخ البشرية لم 
يخلُ يوماً من وجود التدين وممارس���ة الإنس���ان لطقوس العبادة ، ولو اتخذ هذا التدين وتلك الطقوس 

أشكالا ًمختلفة ، مما يدل على أن التدين حاجة فطرية جبل الإنسان عليها .

ف���ي عصرنا الحديث ومع تطور العلم واتس���اع رقعة المعرف���ة ، والحداثة الهائلة التي دخلتنا من 
كل ب���اب، وما أفرزته ثورة الاتصالات وانفجار المعلومات من تغيير في حياة  الانس���ان وفكره .... 
ظه���رت نظري���ات كثيرة تتحدث عن )موت الإل���ه( وأفول عالم الأديان واكتفاء الانس���ان المعاصر 
بالعلم والمعرفة، وعدم الحاجة الى تفس���يرات غيبية وما ورائية للعالم المادي ، وأن الأنسان بات يجد 
الاجابات الكافية والشافية لأسئلته ومتطلباته ، وهذا ما نجده عند كل تغيير أو قفرة كبيرة على صعيد 

الاكتشافات والنظريات العلمية وتطبيقاتها الحياتية.

ولقد س���ارع بعض الحداثويين الاوائل الى إلغاء دور الدّين، منذ بدايات الثورة الصناعية الى هذا 
القول، رحل هؤلاء، وبعد قرنين من الزمان أو يزيد لازال الدّين له وجود في كل قارات العالم ،يحجّ 
الى صومعته، الرؤس���اء والعلماء والمثقفون وعامة الن���اس ، ولا يؤمن به آخرون كما كان في  قديم 

الزمان  ولازال.

ولكن مع كل هذا وذاك يبقى السؤال قائماً بأن الدّين بوصفه نظام اجتماعي -لا كرسالةِ منزلة - هل 
يتأثر ويتطور بكل ما يحدث في العالم من تغيير ،أم يبقى كما هو؟

فالأنظم���ة الاجتماعية نش���أت في بيئاتها، تؤث���ر فيها تارة وتتأثر بها ت���ارة أخرى، لأن اللاعب 
الرئيس فيها ؛هو الانس���ان ، وإنس���ان اليوم بلا شك يختلف عن انس���ان العقود الماضية ، فضلاً عن 
القرون والدهور السالفة ، وحاجاته النظرية وأسئلته الوجودية قد تكون من نوع واحد إلاّ أنّ متطلباته 

الاجتماعية وتمظهراته الفكرية هي من أنواع وأنساق أخرى وليست نوعاً آخر فحسب.

 ما نريده هنا أن ندعو الباحثين في الاديان الى مقاربات جدية وجديدة، لا تساهم في حل الإشكالات 
المعق��دة للفكر المعاصر فحس��ب، ب��ل تنهض بالفكر الدين��ي ليكون له موقعه الأخلاق��ي  والخلاقّ في 

مستقبل البشرية.

رئيس التحرير    






البحوث والدراسات
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د.علي حداد )*(

خلاصة البحث:
 تق��ارب تأملاتن��ا في ه��ذه الورق��ة مفردة 
)الس�الم( انطلاقاً من حدها اللغوي الذي استقر 
له��ا وتداولت��ه معاج��م اللغ��ة العربي��ة ، حيث 
الدلالة المعنوية المتس��عة التي تشرع أفق التلقي 
عل��ى تداولية قيمية مؤطرة بمس��احة كبيرة من 
التمثلات التي تؤش��ر مكنونها اللغ��وي وتتنافذ 
م��ع مضامينها التعبيرية وهي تتكيف في فضاء 
تداول��ي خاص أنتجته اللغة العربية في أنس��اق 
من التشكل لا تكاد تجاريها فيها أية لغة أخرى.

وق��د جعلن��ا م��ن ذل��ك منطلق��اً لمراجع��ة 
الدلالات التي اكتنفتها مفردة )السلام( في حدها 
الاصطلاحي وهي ترد في سياق تداول )الكتاب 
المقدس( في عهده الجدي��د )الإنجيل( واضعين 
ذلك ب��إزاء اي )الق��رآن الكري��م( التي ترددت 
تل��ك المفردة بي��ن ثناياها ، معني��ة  ـ في ما قام 
عليه أفقها الدلالي ـ بمس��احة متسعة من التشكل 

المعنوي الذي نصت عليه.

ولاش��ك في أن ذل��ك الجهد كل��ه كان ينهل 
من الرغبة في الاس��تجلاء التداولي للمضامين 
القيمي��ة )فك��راً وس��لوكاً( الت��ي اكتنزته��ا هذه 
المفردة ، وهي تشيع بوصفها مساحة من التمثل 
الذي يؤس��س لقيمه في جوانب الحياة الإنسانية 
كلها ، عبر ما اش��تغلت عليه الديانات السماوية 

التوحيدية في الجوهر من رسالاتها .

البعد اللغوي لمفردة السلام : 
          ت��ورد معاج��م اللغ��ة العربية عن مفردة 

)السلام( ما يلي :

)سلم( : السين واللام والميم معظم بابه من 
الصحة والعافية ... فالس�المة أن يسلم الإنسان 
من العاهة والأذى ،قال أهل العلم : الله جل ثناؤه 
هو السلام ، لس�المته مما يلحق المخلوقين من 
العيب والنق��ص والفناء. قال جل جلاله : )والله 
يدع���و إلى دار الس�ل�ام()1( ، فالس�الم الله جل 
ثناؤه ، وداره الجنة. ومن الباب أيضاً الإس�الم 
وهو الانقياد ، لأنه يس��لم من الإباء والامتناع . 
والس�الم : المسالمة ـ وفعال تجيء في المفاعلة 

 )تأملات مقار(ةن 

)*( أ.د./ مركز إحياء التراث العلمي العربي/ 
 جامعة بغداد 

الت��داول القيمي لمفردة )الس�لام( 
بين الإنجيل والقرآن
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ـ كثي��راً ... ومن ب��اب الإصح��اب والانقياد... 
والسلمّ : معروف وهو من السلامة أيضاً ، لأن 
الن��ازل علي��ه يرجى له الس�المة  ..ومن الباب 
الأول السَّلم ، وهو الصلح ، وقد يؤنث ويذكر)2(  
قال تعالى: )وإن جنحوا للسَّلم فاجنح لها ( )3( . 
أما في )لسان العرب ( فترد المفردة مكتنفة 
المعان��ي ذاتها ، م��ع إضافات دلالي��ة أخرى : 
فـ )الس�الم والس�المة( : البراءة و)تسلم منه( : 
تبرأ... و)السلامة( : العافية ... و)سلم( و)سلام( 
واحد ...و)الس�الم( : التحية. و)التسليم(: مشتق 
من اس��م الله تعالى لسلامته من العيب والنقص. 
و)دار  الأرض.  ف��ي  الله  :أم��ان  و)الس�الم( 
الجنة...و)السّلم(:المسالم...و)الإسلام(               الس�الم 
                                                                           . و)الاستسلام(:الانقياد)4(
  وبن��اء عل��ى المعطي��ات المعجمية  يمكن 

تقنين كلمة )السلام( في الدلالات الآتية :
)دار  الجن��ة   ، وتعال��ى(  )س��بحانه  الله  ـ 
الس�الم(، الدعاء والصلاة ، العافية والسلامة ، 
التحية ، الأمان والطمأنينة ، الصلح والمسالمة. 
وس��نلاحظ لاحق��اً أنه��ا جميعاً قد اس��تمدت من 
القرآن الكريم ، ليكون التساؤل عما كان لها من 

دلالة عند العرب قبل الإسلام ؟ .
فلاش��ك أنهم لم يعرفوا دلالتها على الخالق 
)ج��ل وعلا( ، ولا عل��ى الجن��ة ، وليس لديهم 
م��ا يؤك��د  دلالتها عل��ى الدع��اء أو الصلاة أو 
التحي��ة . وعلى ذل��ك فلعل دلال��ة المفردة على 
المعنى الأكثر ش��يوعاً )الس�الم( الذي هو ضد 
الح��رب هو الح��د الدلالي الذي يمك��ن الركون 
إل��ى أنهم تداولوها في��ه ، وهو ماورد في بعض 
ش��عرهم، كقول الش��اعر)زهير بن أبي سلمى( 

في معلقته)5( :

 

وقد قلتما إن ندرك )السلم( واسعاً  
	      بمال ومعروف من القول نسلم

وكذلك بمعنى الاستس�الم ، كما في البيت الذي 
ورد في لسان العرب )6( :

 دعوت عشيرتي للسلم لما     
		   رأيتهـم تولـوا مـدبرينا 

ومقارن��ة بين العربي��ة وأخواتها من اللغات 
الش��رقية القديمة والحديثة الأخ��رى فقد جاءت 
المفردة بلفظ يتواتر معه لفظها في العربية)7( .    

مفردة )السلام( بين الإنجيل 
والقرآن :

1-  نذه��ب إل��ى دلالة مفردة )الس�الم( في 
)الإنجي��ل()8( م��ن خلال اللغ��ة العربي��ة ذاتها 
لأس��باب تتعلق بالإنجيل نفس��ه ال��ذي لم يكتب 
أص�الً ـ ومنذ أول أمره ـ بلغة واحدة بل تعددت 
لغات كتابته تبعاً للغات من كتبه من تلاميذ السيد 
المس��يح )ع()9(. كما أن ال��دلالات اللغوية لهذا 
الكتاب المقدس لم تكن هي الش��اغلة لمن كتبه، 
وم��ن تلق��اه من��ه ، أو موضع خ�الف مفهومي 
بينهم ، إذ انصب الخلاف ـ غالباً ـ على التداول 
المعنوي للأفكار، وعلى سرد الوقائع والمواقف 
والأخب��ار المتصلة بحياة الس��يد المس��يح )ع( 
ومكابداته . و تأسيساً على هذا فنحن حين نقارن 
بي��ن البعد الدلالي لمفردة )الس�الم( بين القرآن 
والإنجيل إنما نتح��دث عن قرآن واحد وأناجيل 
ع��دة)10( ، ولعل ذلك يتضح بالعودة إلى أس��فار 
الإنجي��ل المعت��رف بها التي ح��ددت في أربعة 

أناجيل ، هي)11( :
إنجيل متى: ويقال له )لاوي( ، وهو أحد تلاميذ 
الس��يد المس��يح ورسله الاثني عش��ر. وقد كتب   
الإنجيل المسمى باسمه باللغة السريانية الكلدانية 

وفي حدود السنة الثامنة بعد الصلب)12(.
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*إنجيل مرقس : الذي كان تلميذاً لأحد حواري 
السيد المس��يح ، هو)القديس بطرس(.وقد كتب 
مرقس ه��ذا الإنجيل باللغ��ة اليونانية ، كما هو 
راجح ، وفي نحو الس��نة الثانية عش��رة لصعود 
المس��يح)13( . وبصنيع��ه الخ��اص ف��ي صياغة 
النص��وص يع��د مرق��س ممن صنع الأس��لوب 

الأدبي الذي جاء عليه الإنجيل)14(.
*إنجيل لوق���ا : ولوقا طبي��ب  يوناني من 
المس��يحيين الأمميين )ليس م��ن أصل يهودي( 
» وه��و الأمم��ي الوحيد ال��ذي أرش��ده الروح 
القدس ليكت��ب إنجيلاً من أناجي��ل العهد الجديد 
الأربع��ة . وكان صديقاً حميماً للرس��ول بولس 
ورفيقاً له في السفر، وقد كتب أيضاً سفر أعمال 
الرسل، والسفران متكاملان« )15(. وكان تلميذا 
للحواري)بول��س( وكتب إنجيل��ه باليونانية بعد 

المسيح بأربع وعشرين سنة )16(. 
*إنجي���ل يوحنا : وعرف ف��ي آواخر المئة 

ً الأولى من عمر الكنيسة وجاء مكتوبا
 باللاتيني��ة ، وق��د حاول القدي��س يوحنا أن 
يصحح مس��ار كثير من الأفكار المسيحية التي 
رآها قد ابتعدت عن أصل الفكر المسيحي)17( .     
  تتجل��ى في هذه الأناجيل الأربعة ـ وما ترادف 
معه��ا في )العه��د الجديد( من )أعمال الرس��ل( 
ورسائل القديس��ين إلى أكثر من مدينة ـ مساحة 
دلالية بينة لمفردة )الس�الم( والقي��م التي تبوح 
به��ا ، لتصب��ح هذه المفردة واح��دة من المفاتيح 
والتمث��ل  المس��يحي  الفك��ر  لق��راءة  الأس��اس 

التعبيري والسلوكي الذي نهض عليه.
وسنلاحظ أن هناك تكريساً تداولياً لمعان محددة 
تتمحور حول بعض المفاهيم التي أش��يعت عن 
هذه المفردة في سياقها اللغوي العربي، وبعض 
ما تداوله النص القرآني منها، وذلك ما يمكن أن 

تخبر عنه الاقتباسات النصية الآتية :

ـ »طُوبَ��ى لِصَانِعِي السَّ�الَمِ، لأنََّهُ��مْ أبَْناَءَ اللهِ 
يدُعَْ��وْنَ« )إنجي��ل مت��ى 5: 9(           

  ـ »الْمَجْ��دُ للهِ فِ��ي الأعََالِ��ي، وَعَلَ��ى الأرَْضِ 
ةُ« )إنجيل لوقا 2: 14( السَّلامَُ، وَبِالنَّاسِ الْمَسَرَّ

  ـ »عِيشُوا بِالسَّلامَِ، وَإِلهُ الْمَحَبَّةِ وَالسَّلامَِ سَيكَُونُ 
مَعكَُمْ«)من رسالة بولس الرسول  الثانية إلى أهل كورنثوس 13: 11(

بِّ! سَ�المٌَ فِي  ـ »مُباَرَكٌ الْمَلِكُ الآتِي بِاسْ��مِ الرَّ
السَّمَاءِ وَمَجْدٌ فِي الأعََالِي«)إنجيل لوقا 19: 38(

وحِ  ـ »اهْتِمَامَ الْجَسَدِ هُوَ مَوْتٌ، وَلكِنَّ اهْتِمَامَ الرُّ
هُوَ حَياَةٌ وَسَلامٌَ« )رسالة بولس الرسول إلى أهل رومية 8: 6(

 ـ »رَبُّ السَّ�الَمِ نفَْسُهُ يعُْطِيكُمُ السَّلاَمَ داَئِمًا مِنْ 
بُّ مَعَ جَمِيعِكُمْ« )رسالة بولس الرسول الثانية  كُلِّ وَجْهٍ. الرَّ

إلى أهل تس��الونيكي 3: 16(

ـ ثمََرُ الْبِرِّ يزُْرَعُ فِي السَّ�المَِ مِ��نَ الَّذِينَ يفَْعلَوُنَ 
السَّلامََ )رسالة يعقوب 3: 18(

 ـ »لِتكُْثَ��رْ لكَُ��مُ النِّعْمَةُ وَالسَّ�الَمُ« )رس��الة بطرس 
الرس��ول الأولى 1: 2(

ـ »مَنْ أرََادَ أنَْ يحُِبَّ الْحَياَةَ وَيرََى أيََّامًا صَالِحَةً، 
فلَْيكَْففُْ لِسَانهَُ عَنِ الشَّرِّ           

وَشَ��فتَيَْهِ أنَْ تتَكََلَّمَ��ا بِالْمَكْرِ، لِيعُْرِضْ عَنِ الشَّ��رِّ 
وَيصَْنعَِ الْخَيْرَ، لِيطَْلبُِ السَّلامََ

بِّ عَلىَ الأبَْرَارِ،   وَيجَِ��دَّ فِي أثَرَِهِ.  لأنََّ عَيْنيَِ الرَّ
وَأذُْنيَْهِ إِلىَ طَلِبتَِهِمْ، وَلكِنَّ

«.)رس��الة بطرس  بِّ ضِدُّ فاَعِلِ��ي الشَّرِّ  وَجْهَ ال��رَّ
الرس��ول الأولى 3: 12-10(

حْمَ��ةُ وَالسَّ�الَمُ وَالْمَحَبَّةُ «  ـ » لِتكْثُ��رْ لكَُ��مُ الرَّ
)رس��الة يهوذا 1: 2( 

تمثل النص��وص أعلاه المس��احة المطلقة التي 
هيمنت على تداول )الإنجيل( لمفردة )السلام( ، 
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وهو تداول يتكرس تشكله بين أفقين: )سماوي( 
تفي��ض به ال��ذات الإلهي��ة ، حيث يقت��رن فعل 
)الس�الم( بالخال��ق )س��بحانه وتعال��ى( ، فهو 
)رب الس�الم( الذي يس��بغه على الأرض، هبة 
منه لأولئك الذين يجدون في إثره ، ويكرس��ون 
حياتهم لفعله، متخطين نوازع )الجسد( وهيمنته 
إل��ى حيث ال��روح الت��ي لا تج��د طمأنينتها إلا 
عندما يؤطر الس�الم وجودها ، وحين تمد يدها 
للآخري��ن بتراحم ومحبة ، ك��ي يتلاقى طالبوا 
الس�الم وصانعوه ، ليعيش��وا في كنف ما وهبه 

الله لهم من نعمه .            

2- عدّ س��ياق التداول اللغ��وي واحداً من وجوه 
إعجاز الق��رآن الكريم)18( ، حي��ث تهيأ للعربية 
أن تتس��ع الدلالات فيها من خلاله ، وأن تجري 
مناقل��ة كبيرة لكثي��ر من مفراداته��ا من حيزها 
الأول إل��ى آخر ذي طبيعة فقهية أو سياس��ية أو 
معرفي��ة)19(. ومن هنا فقد ش��غل الحيز الدلالي 
لكثي��ر من المفردات مس��احة تداولية متس��عة ، 
تع��ددت فيه��ا المعاني وس��ياقات التمثل وصيغ 
التوظي��ف ، الأمر الذي صنع ل��كل مفردة منها 
معجمي��ة جديرة بالتأمل والاس��تقراء . وذلك ما 
يستبين أمره حين نستقري دلالة مفردة )السلام( 
ومرادفاتها الاش��تقاقية في المصحف الشريف، 
واضعي��ن ذل��ك بإزاء الت��داول الدلال��ي المقنن 

للمفردة في الإنجيل ، كما مر ذكره .

 وردت المفردات المس��تمدة من الجذر الثلاثي 
)س��لم( في القرآن الكريم ـ وبمختلف اشتقاقاتها 
الدلالية ـ في مائة وسبع وخمسين آية)20( ، وذلك 
يعني أن معدل ترددها في السور المباركة التي 
بلغت مائة وأربع عش��رة س��ورة يتجاوز المرة 
الواح��دة والثلاث ف��ي كل منهن ، وهو ما يمكن 

أن نبوبه في الدلالات الآتية :

 ـ سلمّ : كقوله تعالى : )ولكن الله سلمّ( )الأنفال/43( 
ـ س���لمتم : بمعنى أعطيت��م ، كقوله :)فلا جناح 
عليكم إذا س��لمتم ما أتيتم  بالمعروف( )البقرة/233(                     
ـ تس���لموا : ) لا تدخلوا بيوتاً غير بيوتكم حتى 

تستأنسوا وتسلموا على أهلها (  )النور/27(

 ـ سلموا: ) فإذا دخلتم بيوتاً فسلموا على أنفسكم 
تحية من عند الله ( )النور61(

 ـ يسلموا : يسلموا تسليما .

  ـ سلموا / تسليما: كقوله تعالى : ) يا أيها الذين 
أمنوا صلوا عليه وسلموا  تسليماً ( )الأحزاب 56(

ـ أسلم : وردت في خمس آيات

 ـ أسلمت : وردت في ثلاث آيات

 ـ أس���لمتم ، أسلمنا ، أس��لموا ،أسلم، تسلمون ، 
يسلمون ،نسلم ، يسلم

���لم : )يا أيها الذين أمنوا ادخلوا في الس��لم  ـ السِّ
كافة ( )البقرة/208(

 ـ السَّلم :)وإن جنحوا للسلم فاجنح لها( )الأنفال 61(

 ـ السَ���لمَ : ألق��وا إليكم الس��لم )وردت في أربع 

 
آيات( )النساء  91/90()النحل 87/28(

 ـ الإسلام : وردت في ثماني آيات ، فضلاً عن 
صيغ متعددة أخرى: إسلامكم /إسلامهم

 ـ مسلماً : )آيتان( :آل عمران/67 ، يوسف /101.

 ـ مسلمون )في ست عشرة آية(

ـ مسلمين : )في احدى وعشرين آية(

ـ مس���لمة / مس���لمات مس���لمّة/ تس���ليماً/   
مستسلمون 
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 ـ سلمّ : كقوله تعالى : ) أم لهم سلماً يستمعون 
فيه ( )الطور/38( ، وقوله : فإن استطعت أن تبتغي 

نفقاً في الأرض أو سلماً في السماء )الأنعام /35(

  ـ سليمان :)ورد الاسم في سبع عشرة آية()21(. 

وأخيراً :

 - س�ل�ام : وقد وردت في ثلاث وأربعين آية ، 
اشتملت عليها سبع وعش��رون سورة من سور 

القرآن الكريم .
نش��ير إل��ى أن مفردة )س���لمْ( ف��ي العربية 
تأتي بصيغ��ة )المصدر( الذي ذهب البصريون 
إلى أنه أصل الكلام ، ومنه اس��توفيت ماس��واه 
من الاش��تقاقات)22( ، وخالفه��م الكوفيون فنادوا 

بالفعل أصلاً لذلك .
  يب��رز ت��داول القرآن الكريم لمفردة )الس�الم( 

الدلالات الآتية : 
* الله )سبحانه وتعالى(: )هو الله الذي لا إله إلا 

هو الملك القدوس السلام ( )الحشر/23(
* الجنة: ) لهم دار السلام عند ربهم( )الأنعام/127( 
*التحية :  )وإذا جاءك الذين يؤمنون بآياتنا فقل 

سلام عليكم ()الأنعام/54(
*الصلح والس���لم :)ولاتقولوا لم��ن ألقى إليكم 

السلام لست مؤمناً( )النساء/ 94(
*الأمان :

ـ )قي��ل يان��وح اهب��ط بس�الم من��ا وبركات 
علي��ك(  )ه��ود/48(

ـ )قلن��ا يان��ار كون��ي ب��رداً وس�الماً عل��ى 
إبراهيم()الأنبي��اء/69( 

س��بل  ن��ه  ا تب��ع رضو ا لم��ن  يه��دي الله  ( ـ
)16 ة / ئد لما ا (  ) لس�الم ا

3-  يمك��ن لتأمل الس��ياق التداولي القار في 
مفردة )السلام( أن يرصد تلاقيات دلالية متعددة 
تواف��ر فيها النصان )الإنجيل��ي والقرآني( على 

معان مشتركة ، أشرت الآفاق القيمية التي كان 
مصدره��ا التوجيه الإلهي الواحد الذي كرس��ها 

في ذلك الحد من الاشتغال المتطابق .

لقد كانت هناك بعض السياقات التي وردت 
مختلفة التعبير ولكنها تلتقي في واحدية المقاصد 
القيمي��ة ، كالق��ول في المس��يحية أن )الابن هو 
الس�الم (، في حين ارتقى القرآن الكريم بنس��بة 
الس�الم إلى الخالق )س��بحانه( ، إذ السلام واحد 

من أسمائه .
وإذ نصت العربية في معجميتها وما تداوله 
له��ا الق��رآن الكري��م من أص��ل دلال��ة ، حيث 
»السلامة أن يسلم الإنسان من العاهة والأذى« 
فإن ما كان للس��يد المسيح من معجزة  شفاء هو 
التمثل العملي لتلك الدلالة اللغوية المتأصلة في 

المفردة .
وس��يتجلى لن��ا التطاب��ق القيم��ي الت��ام بين 
محتوى الكتابين المقدسين حين تطالعنا ، ـ ومن 
خلال نصين فيهما ـ دلالة مفردة )الس�الم( على 
معنى التحية والطمأنينة ، إذ يرد في الإنجيل : 

ـ) وَحِي��نَ تدَْخُلوُنَ الْبيَْتَ سَ��لِّمُوا عَليَْهِ، فإَنِْ 
كَانَ الْبيَْتُ مُسْتحَِقًّا فلَْيأَتِْ سَلامَُكُمْ عَليَْهِ(،

» وَلكِنْ إِنْ لمَْ يكَُنْ مُسْ��تحَِقًّا فلَْيرَْجعْ سَ�الَمُكُمْ 
ليَْكُ��مْ « )إنجي��ل مت��ى 10: 13؛ إنجي��ل لوق��ا 10: 5، 6( إِ

وه��و التوجيه القيمي ذاته الذي قال به القرآن 
الكريم :

ـ ) لاتدخلوا بيوتاً غير بيوتكم حتى تستأنس��وا 
وتسلموا على أهلها ( )النور27(

ـ )فإذا دخلتم بيوتاً فس��لموا على أنفسكم تحية 
من عند الله( )النور61(. 

وفي وراثة الخالق سبحانه وتعالى )الأرض( 
لم��ن انتقاهم من عب��اده ، ين��ص الإنجيل على 
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القول :

- »أما الودعاء فيرثون الأرض ويتلذذون 
في كثرة السلامة« )مز11:37(.

ويماثله القول القرآني : )إن الأرض يرثها 
عبادي الصالحون()23(

وف���ي الموقف من الأع���داء يصدح النص 
الإنجيلي بدعواه الإنسانية:

ـ س���معتم أن قي���ل تحب قريب���ك وتبغض 
عدوك،وأما أن���ا فأقول لكم: أحب���و أعداءكم، 

باركوا لاعنيكم . أحسنوا إلى مبغضيكم )ص5(

ويماثله القرآن بالقول:

 )وجادلهم بالتي هي أحسن إن ربك هو اعلم 
بمن ضل عن سبيله وهو اعلم بالمهتدين()24(

وحين يهتف السيد المسيح )ع( بحوارييه :

ـ »إِنْ كَانَ مُمْكِناً فحََسَ���بَ طَاقتَِكُمْ سَ���الِمُوا 
جَمِيعَ النَّاسِ«)رسالة بولس الرسول إلى أهل رومية 12: 18(

يتهام��ى حديث الرس��ول محم��د )ص( إلى 
المسلمين طالباً أن :

ـ »افشوا السلام بينكم«)25( .

وحي��ن يس��يء إليك أح��د فإن واقعة للس��يد 
المس��يح )ع( مع أحد حوارييه تؤش��ر الموقف 

القيمي المطلوب ، حيث يرد الآتي:- 

ـ تق��دم إليه بطرس ، وقال: ي��اربّ كم مرة 
يخط��ئ إلي أخ��ي وأنا أغفر له ، هل إلى س��بع 
م��رات؟ ق��ال له يس��وع: لا أقول لك إلى س��بع 

مرات بل إلى سبعين مرة سبع مرات )ص18(
ومثله قال رسولنا الكريم )ص( مخاطباً من 

اتبع هديه : 
ـ التمس  لأخيك بضعاً  وسبعين عذراً )26( . 

* السلام في التداول القيمي :
  لع��ل الأمر الجدير باس��تيقاف التأم��ل ـ وقبل 
تن��اول الحد القيم��ي لمفردة )الس�الم( ـ هو أن 
ننظ��ر في البعد الش��عوري الذي تتأس��س عليه 
ال��دلالات المعنوية لكثير م��ن المفردات وأبعاد 
تمثلها القيمي في السلوك البشري الذي ينبغي أن 
تكون متأصلة فيه، حيث جبل الخالق )س��بحانه 
وتعالى( النفس البش��رية عليها، واستجابت لها 
ف��ي أصل حاجاته��ا الغريزي��ة إليه��ا . فبعض 
العواطف والمش��اعر والأحاس��يس هي الفطرة 
الأولى والأصل في الغريزة البشرية ، وضدها 
هو نتاج مغادرة تلك الغريزة ومجافاتها. وهكذا 
يكون أمر مجمل القيم العاطفية والس��لوكية لدى 
الإنس��ان ، وه��و يس��عى إلى أن يؤث��ث وجوده 
بقي��م : الخير، الحب ، الألفة ، الأمان، العائلة ، 

الاجتماع البشري.
ومن خلال هذه الرؤية ـ التي أشرها القرآن 
الكري��م وقبل��ه الإنجيل ـ ندلف إل��ى القول : إن 
احتياج الإنس��ان إلى الإحس��اس بالسلام وسعيه 
إلي��ه س��جية متأصل��ة ف��ي جبلت��ه ، ليتكش��ف 
الوج��ود القيمي لبحثه عن حضورها المعين في 
مجمل ممارساته ومس��عاه إلى استمكان وجوده 
والارتق��اء به إل��ى ماهو دائب التط��ور . وذلك 
لايت��م له م��ن دون أن يش��عر بالس�الم والأمن 

والطمأنينة
وعودة إلى التداول الاصطلاحي الذي أصبح 
قار الدلالة في مفردة )الس�الم( فإننا نستطيع أن 
نشير إلى الحدود التداولية الاصطلاحية الآتية : 
1ـ اصطلاح ديني : يتس��ع لمجمل الدلالات 

السابقة التي وردت في القرآن الكريم .
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2ـ اصط�الح اجتماعي: تنظ��م في ضوئه: 
ـ قيم ال��ذات بوجودها الفردي )الس�الم الذاتي( 

حيث طمأنينة النفس والضمير والسلوك. 
 ـ ال��ذات والآخ��ر القري��ب :حي��ث العلاقة 
العائلي��ة وما يس��ودها من م��ودة وتراحم، وفي 
المحيط القريب )الجار( والمحيط الأبعد’ وعبر 
صلاتها م��ع الآخرين في المحي��ط الاجتماعي 
نفس��ه ـ بين المجتمعات الإنسانية-  حيث تنظيم 

العلاقات والتواصل بين دولها وشعوبها.
3ـ اصطلاح سياس��ي : له شرعته وقوانينه 
والمنظم��ات والمؤسس��ات ذات الطابع الأممي 
التي ترعى ش��ؤونه، كمنظمة الس��لم والتعاون 

الدولي ، وسواها)27(.             

  ت��ردد ل��دى بع��ض الباحثي��ن ف��ي الفكر 
الديني ـ وأدواره في بن��اء العلاقات القيمية بين 
المجتمعات ـ التساؤل الآتي :هل قدرة المسيحية 
على صنع الس�الم هي أفضل من قدرة الإسلام 

على ذلك ؟  

وقد أجاب بعضهم عن ذلك بالإيجاب ، فعنده)28( 
أن ق��درة الديانة المس��يحية ـ وعل��ى نحو عام ـ 
على صناعة الس�الم ه��ي أكثر من قدرة الديانة 
الإس�المية عل��ى ذلك . وهذا يرج��ع ـ طبقاً إلى 
تل��ك الرؤية ـ إل��ى طبيعة علاقة الإنس��ان بالله 
التي تختلف بين الديانة الإس�المية والمسيحية.  
فالأخي��رة تدعو إلى تفاهم الأف��راد والجماعات 
فيم��ا بينه��ا على أمور تخ��ص الفك��ر والعدالة 
الاجتماعية واحت��رام القوانين المدنية ، وتترك 

الإنسان وشأنه مع ربه .

وهذه الرؤية كانت س��بباً في احترام اس��تقلالية 
الآخ��ر والابتعاد عن إصدار الأحكام على فكره 
ومعتق��ده . ولذلك فنحن لا نكاد نس��مع مثلا بأن 
مس��يحيا ـ ف��ي وقتنا الراه��ن ـ أق��ام الحد على 

مس��يحي آخ��ر بتهمة الهرطق��ة أو الكف��ر، بما 
يستوجب قتله. بينما نجدها في الديانة الإسلامية 
ش��ائعة ج��داً، وفي مماحك��ة غي��ر منضبطة ، 
تس��تقري برؤية لا إنس��انية في مختلف شؤون 

الحياة ووقائعها. 

وبذلك يكون الحق وصدق الإيمان متمثلا ًـ عنده 
ـ في الجهة الدينية أو الفرقة المذهبية التي ينتمي 
إليها ، لتصبح هي وحدها )الفرقة الناجية( وبما 
يدي��ن ـ م��ن خلاله ـ الآخر المختل��ف مذهبياً أو 
ديني��اً . ولع��ل هذا ـ وكما تتص��وره تلك الرؤية 
ذاتها ـ نقيض ما في الديانة المسيحية ، حيث الله 
)س��بحانه وتعالى( هو الذي يك��ون حاضراً مع 
الإنسان’ وبذلك فهو يتقبل عبده الإنسان ، ويمد 
ل��ه يد رحمته وعف��وه ، حت��ى وإن كان مخطئاً 
بحس��ب نظرتنا نحن ل��ه . وهذا اعتقاد أس��اس 
وعميق في الديانة المسيحية يؤسس للسلام على 

نحو صريح ومؤكد.
وعندن��ا ف��إن مثل هذه الأف��كار الت��ي يقول بها 
البعض ينقصها الكثي��ر من التأمل الموضوعي 
للإس�الم وظ��روف التأصي��ل القيم��ي لنص��ه 
المقدس. وتتأس��س طروحاتها على واقع الفكر 
الإس�المي الراهن وس��لوك بع��ض الجماعات 
المتطرف��ة في��ه، ليحم��ل  ذل��ك مس��تنداً يبرزه 
البع��ض في وج��ه القيمية الحقة الت��ي يؤطرها 
الفكر الإس�المي ف��ي الجوهر من��ه . ولعل في 
تمس��ك البع��ض بالفك��رة المش��وهة ع��ن حالة 
التض��اد م��ع الآخر المختلف ه��و الذي تتكرس 
ل��ه هذه الوجهة، وبم��ا يعكس أزمة في مواجهة 
الذات أساس��اً » فذلك قد ينبع م��ن الاعتقاد بأن 
تباي��ن الآخر يعني انتقاص الذات . وأن اختلافه 
يعن��ي تهديدها ، ومن ثم فاصطن��اع العداوة أو 
الخصوم��ة مع الآخر قد يعبر ع��ن آلية دفاعية 

تحركها تلكم المخاوف والأوهام« )29(  .
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إن في الإس�الم )نظرية( للس�الم ذات أبعاد 
فكرية وسلوكية عالية القيم ،وقد غيبت كثير من 
مضامينها في ظل الس��لوك المغاير لها ، منذ أن 
جرى )تأويل( النص القرآني والذهاب به بعيداً 
عن مقاص��ده الت��ي تخاطب الفطرة الإنس��انية 
وتتمث��ل احتياجاتها . لقد جرى الاش��تغال على 
التأويل والتفسير التي أصبحت طروحاتهما هي 
الت��ي يجري الالتزام بها ، ب��إزاء مغادرة روح 
الن��ص القرآن��ي ومنطوقه الصريح ،لتس��تحيل 
)وإن جنحوا للسلم فاجنح لها( )30( إلى مطالبة 
الأخ��ر بالخض��وع الذلي��ل لحكم��ك . وتصبح 
)وجادلهم بالتي هي أحس���ن( )31( مغيبة،  حيث 
الأولى أن تجالدهم بالسيف أوغيره،وأن تستبيح 
ـ إن لم يستجيبوا لك ـ مقدرات وجودهم الإنساني 
كلها.وتصبح )لكم دينكم ولي دين( )32( منسوخة 
بدعاوى أن لا دين مس��موح به ولا عقيدة إلا ما 
أنا عليه .مع أن الخالق يقول : )ولو ش���اء ربك 
لجع���ل الناس أمة واحدة( )33( ، و)لو( في اللغة 

أداة امتناع لامتناع )34( .
 والس��ؤال ال��ذي يل��ح علينا ـ ف��ي ظل هذا 
الخضم من القتل والدمار وش��تى الحروب التي 
تعايش��ها المجتمع��ات الإنس��انية ، ومجتمعاتنا 

العربية والإسلامية خاصة ـ هو : 
مت��ى وكيف يتهيأ للس�الم أن يس��ود حياتنا 
الراهن��ة المحتدم��ة بكل م��ا هو نقيض��ه ؟ ولا 
نقص��د بالس�الم هنا ماهو ضد الح��رب وحده ، 
بل الس�الم الإنس��اني الحقيقي الذي تلتذ بعباءة 
طمأنينت��ه فض��اءات الوج��ود الإنس��اني كلها ، 

ويكون للمسلمين ودينهم دور حقيقي فيه ؟
نعتق��د ـ جازمين ـ أن ذلك ليس مس��تحيلاً ، 
وأن سبل الوصول إليه والتمسك بفيء حضوره 
يتم لنا ولسوانا في الحين الذي يتحقق فيه الآتي :

ـ حي��ن تتخل��ص مجتمعاتن��ا من الأش��رار 
وتج��ار الحروب وسماس��رة الأزم��ات ، وكل 
الموب��ؤة نفوس��هم بالجش��ع والش��هوات الت��ي 

يغادرون من خلالها شروط إنسانيتهم كلها.

ـ حين نتجاوز المفهوم الضيق للدولة الدينية 
التي لم تس��تطع الديان��ات أن تقيمها بمعزل عن  
تأثير وقائع ومحددات الحياة الإنس��انية الأخرى 
. فقد فش��لت ـ في الغرب ـ س��لطة الكنيس��ة أن 
تف��رض نمط��اً )ثيوقراطياً( متزمت��اً ، وبرزت 
الدول��ة المدنية الحديثة التي تجيء ممارس��اتها 
ـ ف��ي الغالب عليه��ا ـ تطبيقاً لش��عار )الدين لله 

والوطن للجميع(.

وكان الأمر في الدول الإس�المية قريباً من 
ذلك ، إذ الإس�الم ـ وطبقاً ل��رأي أحد المفكرين 
الإسلاميين ـ  دين وأمة وليس دين ودولة )35( .

ـ حين نس��عى لإشاعة مفهوم دولة المواطنة 
والعدل وحرية ال��رأي والتعبير والمعتقد ، كما 
أسس لها الإسلام الأول، متمثلين الشعار العظيم 
الذي ن��ادى به الرس��ول الأك��رم )ص( تحقيقاً 
للعدال��ة بين الناس:» الناس سواس��ية كأس��نان 
المش��ط« )36( ، وحيث قول الأم��ام علي )ع( : 
» الناس صنفان أخ لك في الدين ، أو شبيه لك في 

الخلق« )37( .

ـ حي��ن نتخلص م��ن فكرة )تكفي��ر( الآخر 
واتهامه بدينه ومعتقده، وتس��ليط أنفس��نا قيمين 
علي��ه وعلى س��لوكه . بما يؤخر كثي��راً البحث 
ع��ن حل��ول مجدي��ة للمش��كلات الآني��ة الت��ي 
يواجهه��ا المجتمع البش��ري بأبعادها السياس��ية 
والاجتماعي��ة والاقتصادية ، ويكرس الأمر في 
ح��د من التبرير وكأن الخلاف الديني هو العقدة 
في الأمر ، وليس سواه . ولاشك في  إن اعتبار 
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الدين المش��كلة الأولية يضع��ف القوة الإيجابية 
للدين والثقافة معاً ، ويضفي غموضاً على قيمنا 

واهتماماتنا المشتركة )38( .

ـ حين لا نعطي لأنفسنا تفويضاً إلهيا بالحكم 
على الأخر وديانته وتنفي��ذ إرادتنا بدعوى أنها 
إرادة إلهي��ة مقدس��ة ، إذ ـ وطبق��اً لمقولة الإمام 
)محم��د عب��ده ( : » ليس من حق أحد أن يدعي 
الس��يطرة على إيمان أح��د  أو عبادته لربه ، أو 

ينازعه في طريقة نظره« )39(. 
ـ حين يكون مدخل مناقش��ة الآخر المختلف 
معنا من خلال المعرفة والسلوك القويم والموعظة 

الحسنة :)وجادلهم بالتي هي أحسن()40( . 
ـ حين نحت��رم معتقدات الآخر وقناعاته الفكرية 
والسياسية ، والوجهة الإعتقادية التي وجد نفسه 
منتمياً إليها ، وتكرس��ت عن��ده قناعة روحية لا 
يجادل فيها ، ولا يجيز لمن يختلف معه أن ينال 
من��ه أو يقلل من ش��أنها ، فنح��ن ـ وطبقاً لرأي 
أحد رجال الدين الغربيين » لا نكس��ب شيئاً من 
تقليل ش��أن الأديان وإهانته��ا ... إن ذلك افتقار 

للاستقامة والاحترام« )41( .   
ـ حينما نترك الخل��ق للخالق ونضع أمر ثوابهم 
وعقابهم بيده س��بحانه ، الذي )كتب على نفس��ه 

الرحمة()42( .
ـ وأخي��راً : حي��ن نصغ��ي إلى ذلك الاحتش��اد 
القيم��ي الذي تدع��و إليه مفردة )الس�الم( ـ في 
الق��رآن والإنجيل قبله ـ وهي تس��تحيل دعوات 
روحية خالص��ة للإنعتاق من هيمن��ة المصالح 
الأنانية الضيقة ـ التي تتملك الأفراد والجماعات 
ـ والتمس��ك بحقيقة الوجود الإنس��اني المؤسس 
عل��ى حب الخي��ر ورغبة التعاي��ش مع الآخر، 
والعم��ل م��ن أجل حياة إنس��انية عالي��ة التمكن 

القيمي .
 

4- يق��دم لنا واق��ع العلاقات الإنس��انية الراهنة 
في المجتمعات الإس�المية ، ومثلها المجتمعات 
الغربي��ة ـ وم��ن خلال جع��ل مفردة )الس�الم( 
ومضمونه��ا القيم��ي مجس��اً لطبيع��ة الس��لوك 
والتص��ورات التي تحك��م العالمين ـ نمطين من 
التجسيد الس��لوكي ، الأول وتتمثله الممارسات 
الس��ائدة بي��ن المواطنين م��ن مختل��ف البلدان 
والشعوب تلك الوجهة القيمية التي يستجيب لها 
التعامل اليومي المعيش عبر بس��اطته وإنسانيته 
ومن ثم فقد تمثلها موقفا وس��لوكاً ، واستجابات 
ف��ي التعام�الت والعلاقات الإنس��انية الس��ائدة 
واحترام الخصوصيات المختلفة ، والاس��تجابة 
الطوعية لقيم المجتمع وقواعد السلوك والقانون 

المتبعة فيه)43( .
ولن��ا أن نتس��اءل: من أين ج��اءت لتلك البيئات 
المجتمعي��ة هذه الرؤية الإنس��انية عالية النبل ، 

والنزوع القيمي المسالم ؟
وعندنا فلعل الأمر يكمن في بس��اطة العيش 
ورغب��ة الف��رد أن يعي��ش مطمئن��اً  ، وتجانس 
بنيت��ه الاجتماعية وإدراك حاجة كل فرد للآخر 
بغ��ض النظر عن مذهب��ه وديانته . ولذلك قبلت 
تل��ك البيئات التنوع الدين��ي والمذهبي والقومي 
وتطامن��ت معه ، في حي��ن تكاد ترفضه ـ عندنا 
ـ الجه��ات التي انغلقت على رؤية دينية س��لفية 
تتمس��ك بتأويله��ا اللغوي للن��ص وانغلاقه على 
ماتريده هي منه وتتبناه . ومثلها فقد س��عت ـ في 
المجتمعات الغربية ـ جهات ومنظمات سياس��ية 
وإعلامي��ة إل��ى الإع�الن عن أقص��ى مظاهر 
التطرف المعادي للإسلام ومعتنقيه ، ومحذرين 
مجتمعاتهم من التط��رف الذي راحوا يلصقونه 
بالفك��ر الإس�المي كل��ه ، حتى ص��ار بعضهم 
يجه��ر بالقول : » أن الاعتقاد بأن الإس�الم دين 
)س�الم( أمر مخ��ادع)44( ، متجاهلي��ن العوامل 
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الموضوعي��ة ـ الت��ي لا دخل لجوهر الدين بها ـ 
في ظهور هذا التطرف الذي ألصق بالمسلمين، 
ومؤسس��ات  سياس��ية  جه��ات  دور  ومغيبي��ن 
حكومية غربية في تنش��أته ودعمه واس��تغلاله 

لتحقيق كثير من مآربها «.

لاش��ك في أن كثيراً من الحركات التي تلبس��ت 
وتمظه��راً  ادع��اء  الإس�المي  الدي��ن  لب��وس 
خارجي��اً، ولع��ل  آخره��ا ـ ولي��س أخيره��ا ـ 
داعش نت��اج الأفق المكبوت عل��ى ادعاءاته ، 
وعلى ضيق أفق إنس��انيته ، ب��ل انعدامها.غير 
أننا لا نبريء جهات غربية ثبت باليقين القاطع 
أنها قدمت لهذا النهج المتطرف ماس��اعده على 
أن يبن��ي إمكاناته ويطوره��ا ، ويعلن عن هذا 

الصنيع المغادر لقيم الإنس��انية الحقة .
 ومث��ل ذلك وعلى نهج��ه تنداح كل رؤية دينية 
ضيق��ة تغ��ادر الواق��ع الاجتماع��ي وتتمس��ك 
بالنص النظري ـ كم��ا تقرؤه هي ، لاكما تقوم 
علي��ه روحه ـ تاركة خلفها تاريخ من التجارب 
الإنس��انية المريرة الت��ي صنعتها وقائع كارثية 
م��ن الع��داء والح��روب والنزعات الش��ريرة 
المترع��ة بكراهي��ة الآخر والرغبة ف��ي إنهاء 
وجوده ، ومتجاهلة الميل الغريزي لدى الإنسان 
أن يعي��ش آمن��اً مطمئن��اً ، وأن ينم��ي وجوده 
الإنس��اني ويطوره عبر قيم الس�الم والتسامح 
التي ج��رب نقيضها فكانت نتيجتها خراباً قيمياً 
ل��م تعد البش��رية لتطيقه ، حت��ى صرنا نردد ـ 
مجبري��ن ـ مع أحد الكت��اب الغربيين : »عالمنا 
ليس أكثر أمناً ، إنه أكثر خطراً . ونحن نواجه 

ش��رور الإرهاب العالمي«)45( .  
ولع��ل جانباً من الحل الذي يقترحه الباحث 
نفس��ه ـ ونش��اركه في��ه ـ يكم��ن ف��ي » القدرة 
عل��ى التح��رك إل��ى م��ا وراء الافتراض��ات 
المسبقة والصور النمطية المشوهة في مواقفنا 

وسياس��تنا، والق��درة عل��ى تكوي��ن  مش��اركة 
تتخطى رؤي��ة )نح��ن( و)ه��م( للعال��م« )46(.  

هوامش وإحالات :
)1(  الق��رآن الكري��م ، يون��س/ 25. 

)2( ابن فارس ، معجم مقاييس اللغة ، مادة )س��لم( .

)3( الأنفال / 61 .

)4( ابن منظور، لسان العرب  ، مادة )سلم( .

)5( الزوزني ، شرح المعلقات السبع ، ص107.

)6( ينظر: ابن منظور ، مادة )سلم( .

)7( يتقارب لفظ مفردة )سلام( في اللغات الشرقية ، فهي 
في الآرامية )شالوما( والعبرية )شالوم( والسريانية 

)شالاما( .

)8( ج��اء في تاج العروس للزبيدي« نجل الش��يء ينجله 
نجلاً : أظهره ، ومنه اشتقاق الإنجيل«، مادة )نجل( 
. ويق��ول ابن فارس ، معجم مقاييس اللغة : » يقال : 
الإنجيل عربي مشتق من نجلت الشيء: استخرجته، 

كأنه أمر أبرز وأظهر بما فيه « .

      أم��ا اب��ن منظور في��ورد الآت��ي : » اختلف في لفظ 
الإنجيل فقيل اس��م عبراني ، وقيل س��رياني ، وقيل 
عربي ، وعلى الأخير قيل مش��تق من )النجل( وهو 
الأصل ، أو من نجلت الش��يء: أي أظهرته ، أو من 
نجل��ه إذ اس��تخرجه » . ينظر : لس��ان العرب، مادة 

)نجل( «.

)9( يذك��ر مجمع الكنائس الش��رقية ، )الكتاب المقدس ، 
ص32( أن اللغ��ة الآرامية هي اللغة التي تحدث بها 
الس��يد المسيح . ومن الواضح أن هذه اللغة امتزجت 
م��ع اللغة العبري��ة عندما حصل الس��بي . فقد أخذوا 
باس��تعمال اللغة الآرامية التي حلت مع اللغة العبرية 
كلغة للتخاطب في شؤون الحياة اليومية . وأن النص 
الإنجيلي انتقل من الآرامية إلى اليونانية عن طريق 
الترجم��ة .حين كلف )بط��رس( بعضه��م بنقله إلى 
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اليونانية . )المصدر نفسه ، ص736( ، ليطلق عليه 
 ،)ewi nghilion( )في اليونانية تسمية : )البشارة
 ،)Ew( مقطعي��ن  م��ن  مكون��ة  كلم��ة  وه��ي 
 :  )Anghilion(،وتعني:مرح��ى ،جي��د، حقيق��ي
بش��ارة أو التبش��ير. ليصير المعنى العام )التبش��ير 
للس��عادة الحقيقي��ة(. ينظ��ر: إي��اد مطل��ك الزيدي، 
النزع��ة الروحي��ة في الكت��اب المقدس ، ص145.

وينظ��ر مص��دره .

)10( ورد ذك��ر الإنجيل في القرآن الكريم اثني عش��رة 
م��رة،  ثماني��ة منه��ا  مقرون��اً   بالت��وراة ، في قوله 

تعالى : 
ـ ) وأن��زل الت��وراة والإنجي��ل( )آل عم��ران/3(

ـ )ويعلمه الكتاب والحكمة والتوراة والإنجيل()آل عمران/48(

ـ )وما أنزل التوراة والإنجيل إلا من بعده( )آل عمران/65(

ـ )ولو أنهم أقاموا التوراة والإنجيل( )المائدة / 66(

ـ )لستم على شيء حتى تقيموا التوراة والإنجيل()المائدة /68( 

ـ )وإذ علمتك الكتاب والحكمة والتوراة والإنجيل()المائدة /110(

ـ )الذي��ن يتبع��ون الرس��ول النبي الأمي ال��ذي يجدونه 
مكتوباً عندهم ف��ي الت��وراة والإنجيل()الأع��راف/157(

ـ )وعداً عليه حقا في التوراة والإنجيل والقرآن( )التوبة /111(

وأربع مرات منفرد الذكر، في قوله : 

ـ )وأتيناه الإنجيل فيه هدى ونور()المائدة /46(

ـ )وليحكم أهل الإنجيل بما أنزل الله فيه()المائدة/ 47(

ـ )ومثلهم في الإنجيل كزرع أخرج شطأه ..()الفتح /29(

ـ )وقفينا بعيسى بن مريم وآتيناه الإنجيل( )الحديد/27( 

)11( ينظر: الكتاب المقدس ، العهد الجديد ،ص 467.

)12( المصدر نفسه .

)13( المصدر نفس��ه . وقوله : » كتبه باللغة الس��ريانية 
الكلدانية ، وهي لغتهم يومئذ «.

)14( يق��ول أف��رام س��قط الدومنيكي ، دليل��ك إلى قراءة 
العه��د الجدي��د، ص119. ولذل��ك يعتب��ر مرق��س 
الإنجيلي الأول الذي كتب إنجيلاً تسلسلت فيه أحداث 
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The approachment among Islamic sects
Reading in the position and seek

                                                                                                prof. dr. Ali Haddad                  
            Abstract

This research sheds light on the reading sight closes to the 
concept of  (approachment) by using many ways as linguistics.

culture,scientific,and others to concept it by application considered it as 
a goal of conception To understand this concept it must be achieved by 
using the previous aspects

If this word had found in Holy Quran , it can be appeared in 
many meanings depended on the semantic side which can be 
taken (approach) semantically that can be close some one to 
another and treat with other easily , and because the scientific 
side is the real active that gives this term its importance , it 
must be take it in our sight across the importance ways among 
Islamic sects described the importance of political and social 
position that need to change )approach( to be as a curriculum 
by efforts in order to achieve humanity activity and realistic in 
actual steps 
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الملخص:

حاولن��ا في هذا البح��ث الأكاديمي تقليب 
ش��خصيات  ع��ن  بحث��اً  التاري��خ  صفح��ات 
فكري��ة أدل��ت بدلوه��ا ف��ي مج��ال الفلس��فة 
والدي��ن، وكان له��ا نصيب ف��ي طرح أدلة 
خاص��ة بموض��وع إثب��ات وج��ود الله، م��ع 
محاول��ة التميي��ز بي��ن الأدل��ة المبني��ة على 
الجان��ب العقل��ي م��ن الأدل��ة المبني��ة عل��ى 
الجان��ب النقل��ي، وبي��ان النظ��رة المتواترة 
ع��ن تل��ك الش��خصيات ف��ي كت��ب الفلس��فة 
واللاه��وت بخص��وص موض��وع الأدل��ة، 
أب��رز  تج��اه  ش��باكنا  مرام��ي  وصوبن��ا 
الش��خصيات الفلس��فية ف��ي الفكر المس��يحي 
خ�الل العص��ر الوس��يط لما تتس��م ب��ه هذه 
الفلس��فة والدين،  المرحل��ة من تم��ازج بين 
وخل��ط بي��ن مج��ال فلس��فة الدي��ن ومج��ال 
أوغس��طين،  هي:  والش��خصيات  اللاهوت، 

أنس��لم، بونافنت��ورا، توم��ا الأكويني، وكل 
واح��د منه��م يعُ��د علماً ب��ارزاً في الفلس��فة 
المس��يحي  الفك��ر  ع��ن  فض�الً  الوس��يطة، 
نظرن��ا  وجه��ة  تبي��ان  وحاولن��ا  برمت��ه، 
الش��خصية تجاه الأدلة المطروحة من خلال 
فقرة النق��د والتعقيب متفقي��ن في بعضها مع 
بعض م��ا ورد في كتب الفلس��فة، ومختلفين 
م��ع البعض الآخر، وهذه ميزة الفلس��فة، إذ 
تكم��ن في فس��ح المجال للآخ��ر للتعبير عن 
وجه��ة نظره تج��اه الموضوع المطروح مع 
إبق��اء الباب مفتوح��اً لآراء أخرى متجددة، 
وع��دم غلقه عن طريق ف��رض الرأي على 
الآخ��ر؛ لذا كان لزام��اً علينا إب��داء رؤيتنا 
البس��يطة تجاه موض��وع البحث قيد الدرس 

عل��ى وفق ما توصلن��ا إلي��ه م��ن اس��تنتاج.

د.إحسان علي الحيدري )*(

)*(/ قسم الفلسفة/كلية الاداب/ جامعة بغداد  

مشكلة إثبات وجود الله في الفلسفة 
المسيحية إبّان العصر الوسيط
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المقدمة:
تناولت كتب الفلس��فة وكت��ب اللاهوت أدلة 
وجود الله بالش��رح والتحلي��ل، ووُجِهت صوب 
تلك الأدلة س��هام النقد، فضلاً ع��ن وجود آراء 
كثي��رة تبنتّ بعض تلك الأدل��ة، لكن المتفحص 
لتلك الأدلة س��يجد أدلة نابعة م��ن النص الديني 
ومطروح��ة بطريق��ة نقلي��ة بعيدة ع��ن التعقل، 
وأدل��ة نابعة م��ن النص الديني لك��ن مطروحة 
بطريقة عقلانية، وأدلة أخرى نابعة من التفكير 
العقلاني لكنه��ا مطروحة بطريقة ممزوجة بين 
العقل والنقل، وأدل��ة نابعة من التفكير العقلاني 
ومطروح��ة بطريقة مج��ردة ع��ن الإيمان؛ ما 
يولدّ حالة من التشظي الفكري، سواء في مجال 
العقل أو النقل، وبالتأكيد لا يمكننا التعرف على 
كل الأدل��ة المطروح��ة ف��ي تلك الكتب بس��بب 
محدودية البحث الأكاديمي، قول أمير المؤمنين 
عل��ي )علي��ه الس�الم ( }وم��ا لا يُ��درك كله لا 
يتُرك جُلهّ{؛ ل��ذا ارتأيت التوجه صوب عصر 
تمتزج فيه الفلس��فة مع الدين، والعقل مع النقل؛ 
لأمُيز موقف الفيلس��وف من اللاهوتي، فوجدت 
العصر الوس��يط أفضل عص��ر تتحقق فيه هذه 
الغاي��ة، وتوجه��ت صوب الفلس��فة المس��يحية 
تحديداً لكونها مزيج ــ��ـ في تلك الحقبة الزمنية 
ـــ من الآراء المس��تندة إل��ى العقل وأخرى إلى 
النقل، وهذا العصر يمتد من عصر آباء الكنيسة 
ويس��تمر ليش��مل العصر المدرسي )من سقوط 
الإمبراطوري��ة الروماني��ة إل��ى بداي��ة عص��ر 
النهض��ة(، وس��أحاول ف��ي هذا البحث تس��ليط 
الض��وء على أه��م الش��خصيات الت��ي تناولت 
مش��كلة إثبات وجود الله ع��ن طريق أدلة عقلية 
بحسب ما أوردته كتب الفلسفة واللاهوت، ومن 

تلك الشخصيات:

أولاً:ـــ القديس أوغسطين )1(:
يصرح أوغسطين في  كتابه »الاعترافات«، 
بأن��ه لم يش��ك في وجود الله قط عل��ى الرغم مما 
ص��ادف من اعتراضات، إذ كان يرى وجود الله 
واضح��اً عن طريق اس��تدلال بديهي انعقد عليه 
إجم��اع الناس، واتف��ق عليه أفاضل الفلاس��فة، 
والأمثل��ة عنده كثي��رة، منها قول��ه: »تنظر إلى 
الأرض وما فيها من قوة وجمال وكأنك تسائلها، 
ولمّ��ا كان من الممتنع أن تكون حاصلة على هذه 
القوة بذاتها؛ فإنك تدرك حالاً أنه لم يكن أن توجد 
بقوتها الذاتية«)2(، وقوله: »إن العالم نفسه بتغيره 
المنظ��م تنظيماً عجيباً، وبأش��كاله البديعة؛ يعلن 
في صمت أنه مصنوع«)3(؛ لذا يعتقد أوغسطين 
أن الإلحاد جنون مطبق، ويصرح بأن الملحدين 

ينكرون وجود الله بسبب شهواتهم)4(.

ويرى أوغسطين أن الحقائق الثابتة لا تتأتى 
من الأشياء، ولا تكش��فها الحواس، فالأشياء في 
تغير مس��تمر؛ وما هو متغير لا يمكن أن يعطينا 
معرف��ة ثابتة، قد تك��ون الحقائ��ق الرياضية في 
البدء منتفعة من الأش��ياء الحس��ية، لكن قوانينها 
وتركيباته��ا لا تخض��ع لذلك، والإنس��ان عاجز 
ع��ن إعطاء تلك الحقائق لأن��ه متغير؛ إذن لا بد 
من البحث عن مصدر تلك الحقائق خارج العقل 
الإنس��اني، وبما أن الحقائق مشتركة بين العقول 
الفردية وهي ليست من نتاجه لكونه منفعل وغير 
ثابت؛ إذن لا بد من كائن ثابت وضروري وخالد 

تنبثق منه تلك الحقائق الثابتة، وذلك هو الله)5(.
ولصياغ��ة أدلة وجود الله ـــ بحس��ب رؤية 

أوغسطين ـــ ندرج الآتي)6(:
دليل الإش��راق: تس��تطيع النفس الإنس��انية 
اكتش��اف وجود حقائق ثابتة بنفس��ها، وعلة هذه 
الحقائق لا بد من أن تكون من جنس��ها؛ ما يؤدي 
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إلى وج��ود موجود أزلي أبدي، وه��ذا الموجود 
هو الله، وأن الوجود والماهية ش��يء واحد؛ لهذا 
فإن الماهية التي نتصورها لله في عقولنا تقتضي 
الوج��ود، ومن ثَ��مَّ تلزم فك��رة الله الموجودة في 
عقولنا وجوده أيضا؛ً ما يؤدي إلى أن الله موجود.
دليل العلة الفاعلة: إن التغير في عالم الوجود 
يتم بأن يتخذ الش��يء صورة مض��ادة له، وعلى 
ذل��ك لا يمكن أن يكون الش��يء هو الذي يعطيها 
لنفس��ه لأن هذا مستحيل؛ وإلا لما كان في حاجة 
لأن يعطي نفس��ه م��ا هو موجود فيه��ا من قبل، 
فإعط��اؤه الصورة لا يمكن أن يتم إلا عن طريق 
موجد للصورة؛ ما يؤدي بالنتيجة إلى وجود علة 

فاعلة تهب الصورة، وهذه العلة متمثلة بالله.

دليل النظام: إذا نظرنا إلى ما حولنا في هذا 
العالم الفسيح وما يشتمل عليه من جمال وإبداع، 
فس��نجد تنظيم��اً عجيباً وتدبي��راً عظيماً ينم عن 
وجود مبدع ومنظم له لا نس��تطيع إنكاره، وهذا 

المبدع والمنظم لا بد أن يكون الله.

ثانياً:ـــ القديس أنسلم )7(:
عند الانتقال إلى ش��خصية ثانية في العصر 
الوسيط ممثلة بأنس��لم، نجده يعرض أدلة ثلاث 
لإثبات وج��ود الله ضمن كتابه »المناجاة« على 

النحو الآتي)8(:

دلي��ل الخي��ر: يقوم ه��ذا الدليل عل��ى فكرة 
الخير، إذ يرى أنس��لم أن الناس يعشقون الخير 
والكائنات تصبو إلى تحقيق الخير إلا أن مقدار 
الخير يختلف بين الناس، وبما أن كل خير لا بد 
له م��ن علة؛ فيؤدي إلى وجود علل مختلفة لكل 
خير أو وجود علة واح��دة لجميع أنواع الخير، 
ويش��ير الواقع إل��ى أن الأش��ياء إذا اختلفت في 
موضوع واحد فإن علتها لا بد أن تكون واحدة، 

فالعدالة الموجودة في عدة أفراد بنس��ب مختلفة 
لا بد أن تكون علتها عدالة واحدة تس��ود الناس 
جميع��اً، كذل��ك الحال في الخي��ر لا بد أن يكون 
مرجعه وجود خير أسمى أو مطلق، وهذا الخير 
المطلق أس��مى من جميع أن��واع الخير؛ لأنه لا 
ب��د من التفرق��ة بين ما هو خي��ر بذاته، وما هو 
خير بغي��ره، ومن البديهي أن يكون ما هو خير 
بذاته أش��رف مما هو خير بغيره؛ ومن ثمََّ يكون 
الخي��ر الذي ه��و علة جميع أن��واع الخير خيراً 
بذاته؛ لكونه المصدر الوحيد للخير، وهذا يعني 
أن الخير بذاته أش��رف جميع أنواع الخير التي 
بغيرها؛ ما يؤدي إلى وجود خير مطلق أس��مى 
درج��ة من الوجود متمثلاً  بالكائن الأكبر، ومن 
ثمََّ يمثل الخير المطلق الوجود الأكبر وهو الله.

دلي��ل الممكن والواجب: يقوم هذا الدليل على 
فك��رة الوجود، إذ ي��رى القديس أنس��لم أن جميع 
الأشياء تشترك في كمال عام تام هو الوجود، ولكل 
موجود علة؛ لأن الأش��ياء ممكنة وليست واجبة، 
ووح��ده الواجب الذي يمكن أن يعُد بلا علة، غير 
أن العلة لجميع الموجودات متمثلة بموجود واحد 
أول، وه��ذا الموجود الأول هو الله؛ ومن ثمََّ نصل 

إلى موجود بذاته ترجع الأشياء إليه وهو الله.

دلي��ل التفاوت في الكم��ال: يقوم ه��ذا الدليل 
على فكرة الكمال في الكائنات، فمن المسلمّ به ـــ 
بحس��ب وجهة نظر أنس��لم ـــ أن بعض الكائنات 
أكمل من بعض، فليس من ش��ك أن الإنسان أكمل 
من الحيوان، وإن لم يسلمّ الإنسان بهذا لما استحق 
أن يكون إنس��انا؛ً ما يعن��ي أن هنالك اختلاف في 
درجات الكمال، وهنا يثار تساؤل إن كانت درجات 
الكمال ترتفع إلى ما لا نهاية أو تقف عند حد معين 
أو توجد كائنات متعددة كاملة بذاتها؟ فإن أجبنا في 
أن درج��ات الكمال ترتفع إل��ى ما لا نهاية لوقعنا 
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في تناقض أو على الأقل نرى من المس��تحيل أن 
تكون الكائنات غير متناهية في الكمال، وإن أجبنا 
بوجود مجموعة من الكائنات متساوية في الكمال 
وليس هناك كائن أعلى؛ سيؤدي إلى وجود صفة 
مش��تركة وهي أن الكائنات جميعاً أكمل الأشياء، 
وهذا الكمال المش��ترك إما أن يرجع إلى ماهيتها؛ 
وحينئذ س��تكون واحدة ما دامت ماهيتها واحدة أو 
يرجع إلى شيء غير الماهية؛ وهذا الشيء سيكون 
كم��الاً أكبر من كل هذه الكمالات، فلا بد إذن من 

وجود كمال أعلى هو الكمال الأول وهو الله.

ويعرض لنا أنس��لم في كتابه »عِظة« دليلاً 
رابعاً لإثبات وجود الله، وينص هذا الدليل على 
أن لدى كل إنسان فكرة عن موجود لا يمكن أن 
يتُصور موجوداً أعظم منه، وهذه حقيقة إيمانية 
يقدمه��ا لنا الإيمان ويجعلن��ا نؤمن بها، ويترتب 
علينا أن نثبت أن هذه الفكرة الموجودة في العقل 
موجودة أيضاً في الخارج، إذ ورد »أن الأحمق 
ق��ال ف��ي قلب��ه: لا يوجد إل��ه«)9(، وس��نوضح 
للأحمق هنا أنه يناقض نفس��ه في قوله هذا؛ لأن 
الله ه��و الموج��ود الذي لا يتُص��ور أعظم منه، 
والأحم��ق يعرف ذلك؛ ومن ثَ��مَّ ففي عقله على 
الأق��ل موجود بحيث لا يتصور أعظم منه، لكن 
م��ا لا يتصور أعظم من��ه لا يمكن أن يوجد في 
العقل فقط؛ لأن باستطاعتنا أن نتصور موجوداً 
مثل��ه متحققاً في الواقع أيضا؛ً ومن ثمََّ س��يكون 
الأخي��ر أعظ��م م��ن الأول وأكثر كم��الاً منه، 
وتكون النتيجة أن ما لا يتصور أعظم منه يمكن 
تص��ور أعظم منه وهذا خُلف؛ إذن يوجد ـــ من 
غير شك ـــ في العقل وفي الواقع موجود بحيث 
لا يتص��ور أعظم منه، وس��بب إن��كار الأحمق 
وج��ود الله ووقوع��ه في الخُلف كون��ه يلفظ في 
قلبه اسم الله من دون تعقل معنى ما أو مع تعقل 

معنى آخر)10(.

ويحاول أنس��لم إيضاح حال��ة التصور عن 
طريق ضرب مثال مش��ابه ـــ بحس��ب اعتقاده 
ــ��ـ فيص��رح بأن حال الإنس��ان ال��ذي يتصور 
موجوداً لا يمكن تصور موجود آخر أعظم منه 
حال الفنان الذي يتص��ور في عقله أولاً اللوحة 
الت��ي سيرس��مها، وف��ي أثناء تص��وره لها يعلم 
أنها موج��ودة في عقله فقط م��ن دون أن تكون 
موجودة في الخارج، لكن إذا اس��تطاع تحقيقها 
في الخارج فس��يعلم ب��أن لها وجودي��ن: الأول 
عقلي، والثاني خارج��ي، فإن قلنا عن كائن إنه 
موجود في الخارج إلى جانب وجوده في العقل؛ 
فإن ه��ذا القول يضيف إل��ى الكائن صفة كمال 

أكبر)11(.

عارض جونيل��ون)12( هذا الدلي��ل لكونه لا 
يقنع من ينكر وجود الله، فأنسلم يوجه هذا الدليل 
إل��ى المؤمن بوجود الله من قب��ل، ويتصور أنه 
يح��اول إثبات وجود الله لمن لم يؤمن به بعد مع 
أن المشكلة تكمن في معرفتنا بالله وتصورنا له، 
ف�ال يمكنن��ا معرفة الله تمام��اً أو الإحاطة به إلا 
بالن��وع أو الفصل القريب، والله أس��مى من أن 
نحوطه بتصوراتنا المحدودة، وقد أخطأ أنس��لم 
حين تصور وجود تناقض بين »ما لا نس��تطيع 
تصور أعظم منه« وبين عدم وجوده، فالتصور 
الأول مج��رد إمكانية عقلي��ة مثل تصور وجود 
الجزي��رة الكاملة، أما الوجود الواقعي فلا يثبت 
إلا بالتجربة والمش��اهدة، ولا يتحول الفكر إلى 
وجود إلا من خلال الفعل، ولا تصير الإمكانية 
واقعاً إلا من خلال الجهد، ولا يمكن للرس��ام ـــ 
كم��ا يدعي أنس��لم ـــ أن تك��ون لوحته موجودة 
بالفعل بمجرد وجودها في عقله قبل أن يرسمها، 
أي أن فعل الفنان وس��يلة تحقيق هذه اللوحة من 

الخيال إلى لوحة موجودة بالفعل)13(.
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وي��رى جونيل��ون أنه م��ن غي��ر الصحيح 
إثبات وجود أش��ياء نتيجة تص��ورات عقلية، إذ 
لا يكف��ي تص��ور الماهي��ة ليتم إثب��ات الوجود، 
فالوجود شيء والماهية شيء آخر؛ لأن الماهية 
تص��ور ولا صلة له بالخ��ارج إذا نظر إليه في 
ذاته، ويتفق أنس��لم مع جونيلون في أن ليس كل 
ما يمك��ن تصوره يوجد بالفع��ل، فليس الوجود 
عين الماهية في كل الأحوال، لكن الوجود عين 
الماهي��ة في حالة واح��دة هي حالة الله أو الكائن 

الذي لا يمكن تصور كائن أكبر منه)14(.

وللتأكيد في أن أنسلم انطلق من عقله المؤمن 
ولي��س من عقله المجرد؛ نجده يطالب جونيلون 
بالع��ودة إلى ضميره وإيمانه ليلاحظ في نفس��ه 
أنه يعق��ل الله على أنه الموجود الذي لا يتصور 
أعظم منه، ثم ي��ردف ذلك بجواب ثانٍ يتلخص 
ف��ي أن معرفة الله بالتش��بيه والتمثيل ممكنة، إذ 
ق��ال القديس بول��س)15(: »إن كم��الات الله غير 
المنظورة تت��راءى للعقل في المنظورات«)16(، 
وهناك فارق ـــ بحسب وجهة نظر أنسلم ـــ بين 
أعظم الأشياء الموجودة وبين الموجود الذي لا 
يتص��ور أعظ��م منه، ذلك الف��ارق يكمن في أن 
أعظم الأش��ياء الموجودة يتمثل بموجود نسبي؛ 
ومن ثمََّ يكون ذلك الموجود مفتقراً لش��يء آخر 
كي يوجد، في حين أن الموجود الذي لا يتصور 
أعظ��م منه مطلق؛ ول��ذا كان موض��وع الدليل 
وواس��طته في آن واح��د، فالجزي��رة الكاملة لا 
تتضمن ضرورة ذاتية للوجود، لكن الانتقال من 
الوجود في الفكر إلى الوجود في الواقع ممكن، 
بل ضروري في حالة واحدة هي حالة الموجود 
ال��ذي لا يتص��ور أعظم منه، فكل ش��يء يمكن 

تصوره غير موجود في الواقع ما خلا الله)17(.

يرى كثير من الفلاسفة أن جواب أنسلم يمثل 
مصادرة عل��ى المطل��وب الأول، فنقطة الابتداء 
تمثل نقطة الانتهاء، وأيدوا بذلك موقف جونيلون، 
في حين نجد أن فلاسفة آخرين أيدوا موقف أنسلم، 
والانقس��ام في الرأي ما بين مؤيد ومعارض ناتج 
بحسب انقس��ام المذاهب الفلسفية، فالمذاهب التي 
تجعل الوجود ممثلاً بوجود الماهيات وتصرح بأن 
الماهيات أش��رف مراتب الوجود هي التي تؤمن 
بمثل هذا الدلي��ل، أما المذاهب الأخرى فهي التي 
لا تجعل م��ن الوجود العقلي دلي�الً على الوجود 
الخارجي فتص��رح بأن في الدلي��ل خطأ منطقي 

ممثلاً بالمصادرة على المطلوب الأول)18(.

ومم��ا س��بق يتض��ح لن��ا أن جواب أنس��لم 
يعتم��د على الجدل العقل��ي؛ لذلك ظل اعتراض 
جونيلون قائماً، فالطريقة التي اس��تعملها أنس��لم 
في الرد على جونيلون لا تؤدي إلى ش��يء لأن 
اعتراض الأخير وجودي لا منطقي، ورد الأول 
جدلي منطقي يري��د أن يثبت بالحجج العقلية ما 
ينفيه جونيل��ون أصلاً مع أن الحجج لا تثبت أو 
تنفي إلا حججاً مثلها ويمكن تفنيدها كلها عقلياً، 
فالعقل قادر على كل ش��يء ما دام اتساق الفكر 
مع نفس��ه ه��و مقي��اس صدقه، وتل��ك خطورة 
الجدل التي ش��عر بها خصوم��ه، إذ من الممكن 
قلب الحق باطلاً والباطل حقاً بحجج س��ليمة ما 
دامت قائمة على اتس��اق الفكر مع نفسه، وعلى 
مبادئ العقل الأولى مثل مبدأ الهوية، ومبدأ عدم 
التناقض، حتى لو اتبع أنسلم طريقة التفرقة بين 
مفهومي��ن قد ت��م الخل��ط بينهما ع��ادة مثل هذه 
التفرقة التي يقيمها بين الفهم والتفكير، إذ يمكن 
ع��دم فهم وج��ود الله لكن لا يمكن ع��دم التفكير 
فيه، فإن هذه الطريقة لا تخرج عن الجدل الذي 

يدور حول نفسه مرة واحدة)19(.
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وبالمقاب��ل نلاحظ أن العنص��ر الموجود في 
فك��رة الله والذي تفتقده فكرة الجزيرة الكاملة هو 
وجوب الوجود، فالجزي��رة أو أي موجود مادي 
آخ��ر جزء من عالم الإم��كان، والجزيرة الكاملة 
حي��ن تكون جزي��رة حقيقية )قطعة من اليابس��ة 
محاطة بالمي��اه( يمكن تص��ور عدمها من دون 
الوقوع في أي تناقض؛ لذا لا يمكن لمبدأ أنسلم أن 
ينطبق عليها؛ لأنه ينطبق فقط على الموجود الذي 
لا يمكن أن يتصور أعظم منه، والذي يعرف أنه 

ذو وجود أزلي ومستقل )واجب الوجود()20(.

 إن فكرة الله التي أقُيم عليها الدليل الوجودي 
مستفادة من الإيمان، وسبق أن طلب أنسلم من الله 
أن يوفقه ليتبين ص��ورة الله التي كانت مطبوعة 
في الإنسان قبل أن تمحوها الخطيئة، بالمقابل نجد 
أن اعتراض جونيلون عليه ناش��ئ من ترك هذا 
الموقف والتمييز بين المعرفة الطبيعية والمعرفة 
الإيمانية، في حين أن الرأي عند أنسلم يتمثل في 
أن فكرة الله مش��تركة بين المؤمن وغير المؤمن 
لأنها مطبوعة في الإنس��ان بالوحي الأول، وفي 
هذه الحالة لا يكون الدليل دليلاً بمعنى الكلمة، بل 

مجرد تفسير لاسم الله)21(.

ثالثاً:ـــ القديس بونافنتورا )22(:
يص��رح بونافنت��ورا بأن وج��ود الله وجود 
واض��ح بنفس��ه، لكن م��ع ذلك توج��د مجموعة 
م��ن المس��ائل يجب أن ت��درس قب��ل أن تظهر 
هذه الحقيق��ة واضحة كل الوضوح، وأولى تلك 
المس��ائل متمثلة بوجود أخطاء ثلاثة تنش��أ من 
عملية تصور فاس��دة أو برهنة ناقصة أو نتيجة 
غير حقيقية، فإذا تصور الإنس��ان ـــ مثلاً ـــ الله 
تصوراً فاس��داً أدى ذلك إلى عدم إدراكه لحقيقة 
الله، والذي��ن وقع��وا في ه��ذا الخطأ ه��م أولئك 
الوثنيون الذين تصوروا الله بوصفه كائناً سامياً 

ينب��ئ عن المس��تقبل؛ فلما وج��دوا أوثاناً تنبئهم 
عن المس��تقبل آمنوا بها، ونج��د هناك من نظر 
إلى وجود النقص والشر في العالم فاستنتج عدم 
وجود علة مدبرة، وهناك من اقتصر على العالم 
المعيش فقصر عن إدراك الله، تلك هي الأخطاء 

التي تجعل فكرتنا عن الله غير واضحة)23(.

وللبحث في إمكانية معرفة الله نجد بونافنتورا 
يصرح بوجوب التفرقة بين الإحاطة والإدراك، 
فالإحاطة بشيء ما معناها أن يكون الإنسان في 
مستوى الش��يء المطلوب معرفته فيدركه تمام 
الإدراك ويحي��ط به علماً من جميع نواحيه، أما 
الإدراك فه��و أن تصبح حقيقة الش��يء واضحة 
للنف��س حاضرة فيها، ف��إذا نظرنا إلى حقيقة الله 
وجدنا إمكاني��ة إدراكها، وعدم إمكانية الإحاطة 
به��ا، فالمعرف��ة قياس��اً إلى الله ممكن��ة بوصفها 
إدراكاً لا إحاط��ة، والمقصود بالإدراك ليس أن 
يدرك الإنسان حقيقة الله كاملة، إنما المقصود أن 
يدرك الإنس��ان وج��ود الله، فيجب إذن أن نفرق 
بي��ن إدراك الماهية، وإدراك الوجود، فالإدراك 
قد يقصر عن حقيقة ماهية الله، لكنه لا يمكن إلا 

أن يدرك وجود الله)24(.

أم��ا الأدلة التي طرحه��ا بونافنتورا لإثبات 
وجود الله فهي على النحو الآتي)25(:

دليل الفط��رة: يقوم هذا الدلي��ل على وجود 
فكرة الله بالفطرة في العقل الإنس��اني، فالإنسان 
بفطرت��ه لا يمكن إلا أن يدرك وجود هذا الكائن 
ال��ذي لا يمكن أن يتصور أعظم منه، لكن كيف 
يمكن أن تكون فكرة الله فطرية في العقل الإنساني 
مع وجود وثنيين وما يمتلكونه من تصور خاطئ 
عن الله؟ وللإجابة عن هذا التساؤل نبدأ بالتفرقة 
بي��ن إدراك وجود الله، وإدراك طبيعته، فوجود 
الله حقيق��ة موجودة بالفطرة، أم��ا إدراك طبيعة 
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الله فيأتي عن طريق الاكتساب، ويختلف الناس 
ف��ي إدراك ه��ذه الطبيعة، فالن��اس جميعاً لديهم 
فك��رة عن الله، لكنهم يختلفون في طبيعة الله من 
حيث صفاته وماهيته، ويفسر بونافنتورا عبارة 
يوحنا الدمش��قي)26( »لا يوجد ف��انٍ لا يمكن أن 
يدرك وجود الله بنفسه وبطبيعته«، بأن المعرفة 
فطرية في الإنس��ان، وعلى الرغ��م من أن هذه 
المعرف��ة ناقصة؛ لكنها تش��ير إل��ى وجود الله، 
وه��ي فطرية فينا، ولتوضي��ح هذا الأمر نتوجه 
صوب الرغبات، فنجد أن لدينا ـــ مثلاً ـــ رغبة 
ف��ي الحكمة، وهذه الرغب��ة تتعلق بأكبر حكمة، 
فكأن لدينا نزوع��اً طبيعياً نحو الحكمة الكبرى، 
ولا يمكن أن يعش��ق الإنسان ش��يئاً من دون أن 
يكون هذا الشيء موجودا؛ً فهناك إذن موضوع 
لعشق الإنسان وهو الحكمة العليا، وهذا موجود 
بالفطرة في الإنسان، كما أن لدينا جميعاً نزوعاً 
نح��و الس��عادة أو نحو الخير، وه��ذا النزوع لا 
يقتص��ر عل��ى الخير كائن��اً ما كان، ب��ل يرتفع 
إل��ى الخير الأس��مى؛ فلدينا إذن ن��زوع فطري 
نح��و الخير المطلق، ومعنى ذلك أن لدينا نزعة 
فطرية نحو الحكمة العليا، ونحو الخير المطلق 
وغيرها م��ن الصفات المطلقة، وهذه الأش��ياء 
ومثيلاتها أسماء لشيء واحد هو الله، فكأن فكرة 
الله موجودة ف��ي عقولنا بالفط��رة، والله معقول 

حاضر في معقول متمثل بالعقل الإنساني.

دلي��ل العلة الفاعل��ة: يقوم ه��ذا الدليل على 
المحسوسات مرتفعاً إلى المعقولات حتى يصل 
إلى المعقول الأول، ويمكن أن تكون نقطة البدء 
ممثلة أي شيء في العالم الواقعي، ويعُد الوجود 
كله فن��اء، والفناء جوهر مكوّن للوجود، بمعنى 
آخ��ر أن الفناء من ماهي��ة الوجود، وليس الفناء 
مقتصر على ش��يء دون آخر، فنحن نجد أمامنا 
كائن��اً فانياً بوصفه حادثا؛ً ويدل هذا على وجود 

مُحدث، ونجده كائن��اً فانياً بوصفه مركبا؛ً وهذا 
يؤذن بوجود البسيط، لأن التركيب معناه انتفاء 
البساطة، ونجد كائناً فانياً بوصفه متغيرا؛ً وهذا 
يفترض وجود كائن ثابت، لأنه لا وجود للمتغير 
إلا بوصفه متعلقاً بشيء ثابت؛ لأن كل حركة لا 
ب��د أن ترتكز على ثبات، فاليد المتحركة ترتكز 
عل��ى الك��وع، وبالجملة ف��إن الحرك��ة والتغير 
يقتضيان الثبات ضرورة، وهذه الأشياء جميعها 
تستلزم وجود كائن يمثل العلة الفاعلة التي تمتاز 

بالبساطة والثبات وهو الله.
الدليل الوجودي: يس��تند ه��ذا الدليل إلى أننا 
إذا فهمنا حدود المبادئ الأولى للوجود فهمنا في 
الحال وجوبها، أي أن المحمول لازم للموضوع 
لزوم��اً قطعياً، حيث إن المحمول يكون متضمناً 
بالضرورة في الموض��وع، فحين نقول »إن الله 
موج��ود«، ف��إن هذه العب��ارة من ن��وع المبادئ 
الأولى؛ لأن فكرة الموجود الذي لا يمكن تصور 
موجود أعظم منه تستلزم قطعاً وجود هذا الكائن، 
فالعب��ارة »الله موج��ود« يمك��ن أن تعُد من نوع 
المب��ادئ الأولى؛ لأن المحمول فيها متضمن في 
الموضوع من حيث أن��ه لا يمكن تصور الكائن 
الذي لا يمكن أن يتصور أعظم منه غير موجود.
ويق��وم الدليل الثالث عل��ى فكرتين: الأولى 
ضرورة موضوع المعرفة، وهذه الحالة متحققة 
قياس��اً إل��ى الله وح��ده، فهو الكائن ال��ذي يمكن 
أن يق��ال عنه وح��ده »إنهّ موض��وع ضروري 
للمعرف��ة«، ولا يمك��ن الاعت��راض عل��ى هذا 
بفك��رة الجزيرة الكامل��ة؛ ذلك لأن التعريف في 
حالة الجزي��رة الكاملة متناق��ض بينما هو غير 
متناق��ض فيما يتعلق بالله، ب��ل هو منطقي؛ لأن 
الله س��رمدي غير قابل للحدوث ولا للتغير وهو 
بس��يط، بينما الجزيرة على عكس ذلك، فالفارق 
واض��ح بين الحالتين، أما الفك��رة الثانية فتتمثل 
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بض��رورة الانتق��ال الطبيع��ي م��ن الماهية إلى 
الوج��ود، وه��ذه الحال��ة متحققة قياس��اً إلى الله 
وح��ده، وقد اعترض بعض الفلاس��فة على هذا 
الدليل م��ن حيث وجود انتقالة م��ن الماهية إلى 
الوج��ود من دون مس��وّغ، غي��ر أن بونافنتورا 
يص��رح بعدم وجود ه��ذه الانتقالة؛ لأن الماهية 
حاضرة في العقل بوصفها ممثلة للوجود، وعلى 
ذلك لا يوجد انتقال من إله وجوده ضروري إلى 

إله موجود بالضرورة)27(.

رابعاً:ـــ القديس توما الأكويني )28(:
وعند الانتقال إل��ى الأكويني نجده يعتقد أن 
وج��ود الله ليس واضحاً بذات��ه؛ لذلك يحاول أن 
ينق��ض أق��وال القائلي��ن بهذا الأم��ر، وهم على 

النحو الآتي)29(:

طائف��ة تصرح ب��أن وج��ود الله فطري في 
الإنس��ان وعلى رأس��هم يوحنا الدمش��قي، لكن 
ه��ذا الق��ول باطل؛ ذل��ك لأن من الن��اس من لا 
يقولون بوجود الله، كذلك لأن الموجود بالفطرة 
في نفس الإنس��ان ليس وج��ود الله، بل المبادئ 
التقليدية التي يس��تطيع أن ينتقل منها إلى إثبات 
وج��ود الله، فليس الوجود إذن هو الفطري، إنما 

المبادئ العقلية التي يستدل بها على وجوده.

طائفة تصرح بأن وجود الله واضح بنفس��ه؛ 
لأن كل إنس��ان من��ا يس��عى نحو الس��عادة، والله 
هو الغاية التي بها تتحقق الس��عادة، فكل منا إذن 
يس��عى نحو الله، ويقول بوحدة الوجود، ويجيب 
الأكوين��ي على هذا الأمر بقوله، إننا على الرغم 
من كوننا نسعى نحو السعادة لكن الناس مختلفون 
في معرفة حقيقة هذه الس��عادة، فمنهم من يظنها 
الثروة، ومنهم من يظنها الذات، ومنها من يظنها 
الله، فليس بصحيح أن مج��رد وجود الرغبة في 

السعادة يؤذن بضرورة الإيمان بوجود الله.

طائفة يثبتون وج��ود الله عن طريق التمعن 
ف��ي فكرة الله، إذ لا ب��د من القول ب��أن الوجود 
والماهية ش��يء واحد فيم��ا يتصل بالله؛ لأن الله 
ه��و الكائن الذي لا يمكن أن يتصور أعظم منه، 
والوج��ود ف��ي العق��ل والخارج مع��اً أعظم من 
الوجود ف��ي العقل فقط، فالكائ��ن الذي لا يمكن 
أن يتصور أعظم منه لا بد أن يوجد في الخارج 
والعق��ل معاً، فكان جواب الأكوين��ي موافقاً لما 
صرح ب��ه جونيلون من أنه م��ن غير الصحيح 
أن يك��ون مجرد الوجود في العقل معناه الوجود 
في الخارج وإلا لاستطعنا باستمرار أن نتصور 
كائن��اً يعلو كلما وجدنا كمالاً جديداً نس��تطيع أن 
نضيف إليه، ومن ناحية أخرى يلاحظ أنه ليس 
بصحيح كذلك أن كل إنس��ان فكرته عن الله هي 
أن��ه الكائن الذي لا يمكن أن يتصور أعظم منه، 
فإننا نجد من بين هؤلاء الذين يذكر لنا الدمشقي 
أراءه��م ع��ن الله من يقول��ون إن الله هو العالم، 
ب��ل إنن��ا لا نجد واح��داً ذكر الدمش��قي تصوره 
لله يع��رف الله هذا التعريف الذي قال به أنس��لم 
وغي��ره، فم��ن مجرد تص��ور الله لا ينتج القول 
بأنه قياس إلى الله الماهية والوجود شيء واحد.

طائفة تبرهن على أن وجود الله واضح بذاته 
عن طريق فك��رة الحقيقة، فيقولون إنه مهما قلنا 
فإننا في أي قول نقوله نقول بوجود الحقيقة، فإذا 
قلن��ا إن الحقيقة موجودة فمعنى هذا إننا نقول من 
الح��ق أن الحقيق��ة موج��ودة، وإذا أنكرنا وجود 
الحقيق��ة فإنن��ا نقول من الحق أن الحقيقة ليس��ت 
موج��ودة، وأياًّ ما كان فإننا نقول دائماً من الحق، 
ومج��رد قولنا من الحق يدل على وجود الحقيقة، 
فالحقيق��ة إذن موجودة، والله هو الحقيقة؛ إذن الله 
موجود وموجود وجوداً واضحاً بذاته؛ لأن وجود 



33 سولصر اعلاان ّإب ةيحيالمس سفةلفي الف هللا دوجو اتبإث ةلكشم

الحقيقة واضح بذاته قياساً إلى الإنسان، والله هو 
الحقيقة؛ لأن الله يقول)30(: »أنا الطريق والحقيقة 
والحياة«، ويجيب الأكويني عليهم بقوله، إنه إذا 
كان الأصل صحيحاً فليس��ت المقدمة الصغرى 
صحيحة من الناحية العقلية؛ ذلك أن قولنا »إن الله 
هو الحقيقة« يعُد قولاً غير مأخوذ من العقل، بل 
مأخوذاً من الوحي، فأوراق اعتماده مأخوذة من 
ميدان خارج نط��اق العقول؛ ومن ثمََّ ليس القول 

بوجود الله واضحاً بذاته عقلياً. 

مما تقدم أعلاه يس��تنتج الأكوين��ي أن القول 
بوج��ود الله لي��س واضح��اً بذاته، ب��ل توجد من 
الأس��باب ما يجعل هذا القول عسيراً في النظر، 
إذ يلاح��ظ أولاً أن من الناس من لا يس��تطيعون 
بعقوله��م أن يصلوا إلى إدراك الله، وثانياً يلاحظ 
ـــ اس��تناداً إلى نظرية المعرفة عند أرس��طو)31( 
ـــ أن كل معرفة تنش��أ من الحس فلا بد أن تكون 
نقطة الابتداء دائماً هي الحس، والحس لا يستطيع 
أن يص��ل إلى إدراك المعق��ول إدراكاً تاماً، والله 
معقول صرف، وكل خاصية تضاف إلى ش��يء 
فيج��ب أن تكون تابعة في درجة تحديدها لدرجة 
معرفتنا بالماهية، وماهية الله فوق كل إدراك لأنها 
معقولة صرفة، بينما إدراكنا مشارك للمحسوس 
والمعقول؛ فلن نس��تطيع إذن أن ندرك ماهية الله 
الإدراك الكام��ل؛ ومن ثمََّ لا يس��تطيع الحس أن 
يص��ل إل��ى إدراك ماهي��ة الله تمام��اً، إنما يجب 
علين��ا الارتفاع من المحس��وس إلى المعقول من 
أجل بيان وجوده لا من أجل بيان ماهيته، وهكذا 
نج��د الأكويني يقول من ناحية إن وجود الله ليس 
واضحاً بذاته، ومن ناحية أخرى يجب أن نبدأ من 
المحس��وس لأن كل معرفة تنش��أ من المحسوس 
كما صرح بذلك أرس��طو، وهذه المعرفة البادئة 
م��ن المحس��وس لا يمك��ن أن تصل إل��ى إدراك 
المعقول التام في ماهيته، إنما كل ما تس��تطيع أن 

تصل إليه هو القول بوجود هذا المعقول، وسنجد 
أن هن��اك ه��وة لم يفطن لها الأكويني أو لم يش��أ 
أن يبين لنا أنه فطن لها لأس��باب دينية، وهي أنه 
إذا كان يق��ول إن المحس��وس لا يمكن أن يرتفع 
إلى المعقول أو إذا ارتفع إلى المعقول فكأنه يقول 
بوجوده، فلا يمكن أن يتيقن بأن هذا المعقول هو 
الله، فإنه لا يمكن البرهنة على وجود الله بطريقة 
عقلية، لكن الأكويني لم يستبح لنفسه هذه النتيجة، 
إنم��ا اقتصر فقط عل��ى القول ب��أن إثبات وجود 
الله ممك��ن بالط��رق العقلي��ة ابتداءً م��ن الوجود 
المحسوس؛ ولهذا كانت أدلته في إثبات وجود الله 

تبدأ من المحسوس لكي يرتفع إلى الله)32(.

بعدما ح��اول الأكويني نق��د آراء الطوائف 
الفكري��ة المتعلقة بإثبات وجود الله، انتقل لطرح 
أدل��ة بديل��ة لإثبات وجود الله مس��تقاة من العالم 
المحس��وس، وق��د طرحها في كتاب��ه الخلاصة 

اللاهوتية بشكل موجز وعلى النحو الآتي)33(:

دليل الحرك��ة: من المحق��ق الثابت بالحس 
أن في عالمنا هذا أشياء متحركة، وكل متحرك 
فه��و يتحرك من آخر؛ لأنه ليس يتحرك ش��يء 
إلا من حي��ث كونه بالقوة إلى م��ا يتحرك إليه، 
وإنم��ا يحرك ش��يء من حيث كون��ه بالفعل، إذ 
لي��س التحريك س��وى إخراج ش��يء م��ن القوة 
إلى الفعل، وإخراج ش��يء إل��ى الفعل لا يمكن 
أن يت��م إلا بموجود بالفعل، كما أن الحار بالفعل  
مثل النار يجعل من الخش��ب الحار بالقوة حاراً 
بالفع��ل، وبذل��ك يحركه ويغي��ره، لكن لا يمكن 
لش��يء واحد بعينه أن يكون بالقوة وبالفعل معاً 
م��ن جهة واحدة، بل من جهات عدة؛ لأن ما هو 
حار بالفعل لا يمكن أن يكون من الجهة نفس��ها 
ح��اراً بالقوة أيضاً، بل ه��و من هذه الجهة بارد 
بالق��وة؛ ومن ثمََّ لا يمكن أن يكون ش��يئاً محركاً 
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ومتحركاً ف��ي آن واحد، أي محركاً لنفس��ه من 
جه��ة واح��دة؛ لذا ف��إن كل ما يتح��رك لا بد أن 
يتحرك من آخ��ر، وإذا كان هذا الآخر متحركاً 
ف�ال ب��د أن يتح��رك من آخ��ر، وهن��ا لا يجوز 
التسلسل إلى غير نهاية وإلا لم يكن محركاً أول 
ول��م يكن محركاً آخر؛ لأن المحركات الثانية لا 
تح��رك إلا بما هي متحركة من المحرك الأول، 
كما أن العصا لا تحرك إلا بما هي متحركة من 
الي��د؛ ومن ثمََّ لا بد من الانتهاء إلى محرك أول 

غير متحرك من آخر وهو الله. 

دلي��ل العل��ة الفاعل��ة أو المؤث��رة: نجد في 
المحسوسات المشاهدة ترتيباً بين العلل المؤثرة، 
ولا يرى مع ذلك أن شيئاً يكون علة مؤثرة لنفسه 
للزوم وجوده قبل نفس��ه وهذا محال، والتسلسل 
ممتنع في العل��ل المؤثرة؛ لأن الأول بين جميع 
العلل المؤثرة المترتبة هو علة الوسط، والوسط 
علة الأخير سواء كان ثمة وسط واحد أو أوساط 
كثي��رة، لكنه إذا ارتفعت العل��ة ارتفع المعلول؛ 
ومن ثمََّ لو لم يكن في العلل المؤثرة أول لم يكن 
فيها أخير ولا وسط، ولو تسلسلت العلل المؤثرة 
ل��م يكن علة أولى مؤثرة فل��م يكن معلول أخير 
ولا علل مؤثرة متوس��طة، وه��ذا بينّ البطلان؛ 
فلا بد إذن من إثبات علة مؤثرة أولى وهي التي 

يسميها الجميع الله. 

دليل الممكن والواجب: إننا نجد في الأشياء 
م��ا يمك��ن وج��وده وعدم��ه، إذ منها م��ا يرى 
معروض��اً للك��ون والفس��اد؛ ما يعن��ي إمكانية 
وج��وده أو عدم��ه، وكل م��ا كان كذل��ك فيمتنع 
وج��وده دائم��ا؛ً لأن م��ا يمك��ن أن لا يوجد فهو 
مع��دوم في حين ما، فإذن ل��و كان عدم الوجود 
ممكن��اً في جميع الأش��ياء للزم أن��ه لم يكن حيناً 
ما ش��يئاً، ولو صح ذلك لم يكن الآن أيضاً شيئا؛ً 

لأن م��ا لي��س موج��وداً لا يبت��دئ أن يوجد إلا 
بش��يء موجود، فإذن لو لم يكن ش��يء موجوداً 
لاس��تحال أن يبت��دئ ش��يء أن يوج��د فلم يكن 
الآن ش��يء وه��ذا بيّ��ن البطلان؛ فإذن ليس��ت 
جمي��ع الموج��ودات ممكنة، بل لا ب��د أن يكون 
في الأشياء ش��يء واجب، والواجب إما واجب 
بذاته أو بغيره والتسلس��ل في الواجبات بغيرها 
مس��تحيل كاس��تحالته في العلل المؤثرة على ما 
مر في الدليل الس��ابق؛ وم��ن ثمََّ لا بد من إثبات 
ش��يء واجب بذاته وليس واجباً بعلة أخرى، بل 

غيره واجب به، وهذا ما يسميه الجميع الله. 

دلي��ل التدرج ف��ي الكم��الات أو في مراتب 
الوجود: نلاحظ في الأش��ياء تفاوت��اً في الأكثر 
والأقل من حيث الخير والش��رف والحق ونحو 
ذل��ك، والأكثر والأقل يقالان على أمور مختلفة 
بحس��ب اختلافها في القرب إلى ما هو غاية في 
شيء، كما أن ما كان أقرب إلى ما هو غاية في 
الحرارة فهو أحر؛ ما يؤدي إلى أن من الأش��ياء 
م��ا هو غاية في الخير والش��رف والحق وهكذا 
غاي��ة ف��ي الوجود، لأن م��ا كان غاية في الحق 
فهو غاية ف��ي الوجود، وما كان غاية في جنس 
فهو علة لكل ما ين��درج تحت ذلك الجنس، كما 
أن الن��ار الت��ي هي غاية في الح��رارة علة لكل 
ح��ار؛ ومن ثمََّ يوجد ش��يء يك��ون بمنزلة علة 
لم��ا في جميع الموجودات من الوجود والخيرية 

وسائر الكمالات وهذا ما نسميه الله. 

دليل وج��ود النظام أو التدبي��ر: نرى بعض 
الموج��ودات الخالية من المعرف��ة مثل الأجرام 
الطبيعية تفعل لغاي��ة، وهذا ظاهر من أنها تفعل 
دائم��اً أو في الأكثر على نهج واحد إلى أن تدرك 
النهاية في ذلك، وبهذا يتضح أنها لا تدرك الغاية 
اتفاق��اً بل قصداً، على أن ما يخلو من المعرفة لا 
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يتجه إلى غاية ما لم يسدد إليها من موجود عارف 
وعاقل كما يسدد السهم من الرامي؛ ومن ثمََّ يوجد 
موجود عاقل يس��دد جميع الأشياء الطبيعية إلى 

الغاية وهو الذي نسميه الله. 

يعُ��د الدلي��ل الأول )دليل الحرك��ة( في نظر 
الأكوين��ي أهم الأدلة في مس��ألة إثبات وجود الله 
من حيث أنه اس��تطاع ع��ن طريق هذا الدليل أن 
يستنتج أهم صفات الله، فالبساطة والفعل المحض 
والثبات تستنتج مباشرة من كون الله محركاً أول، 
ف��الله فعل محض لكونه مح��ركاً أول؛ ومن ثمََّ لا 
توجد فيه قوة وإلا لما وجد ش��يء، وإذا كان فعلاً 
محضاً فهو بس��يط؛ لأن مب��دأ التركيب يأتي من 
خ�الل وجود الق��وة أو الهيولى، فضلاً عن كون 
الدليل يش��ير إلى المحرك ال��ذي لا يتحرك، أي 
المحرك الثابت، والتغير ينش��أ عن وجود القوة، 
فما يكون خالياً من القوة يكون غير قابل للتغير؛ 
ما ي��ؤدي بالنتيج��ة إلى أن صفات الله الرئيس��ة 

يمكن استنباطها من كون الله محركاً أول.

يلُاحظ وجود تش��ابه بين الدليل الأول )دليل 
الحرك��ة( مع الثان��ي )دليل العل��ة الفاعلة( من 
حي��ث أن دلي��ل الحركة يش��اهد حرك��ة فيبحث 
عن علتها، والدليل الثاني يش��اهد وجود فيبحث 
ع��ن علته، فطابع العلية موجود في كلا الدليلين 
الأول دلي��ل علي��ة الحركة، والثان��ي دليل علية 
وجود، ويلاحظ كذلك على الدليل الخامس )دليل 
وج��ود النظام( قيامه على أس��اس تصور العلل 
مرتبة ترتيباً تصاعدياً بعضها قياساً إلى بعض، 
أعن��ي أن العلل كما هي الح��ال في المتحركات 
والمح��ركات تترت��ب فيم��ا بينه��ا وبين بعض 
ترتيب��اً عمودي��اً لا ترتيباً أفقي��اً، فالعلل المرتبة 
ترتيباً أفقياً يمكن أن تس��تمر إلى ما لا نهاية، بل 
الفلس��فة تقول بذلك في الواقع، وكذلك الحال في 

العلل المحرك��ة المرتبة ترتيب��اً أفقياً، ومن هنا 
ف��إن هذا الدليل القائم عل��ى الحركة يصح أيضاً 
م��ع قولنا بأبدي��ة الحركة وأزليته��ا؛ وذلك لأن 
الأبدية والأزلية هنا أبدي��ة وأزلية أفقيتان، لكن 
م��ن حيث التعامد والتصاع��د لا بد من الوقوف 
عند ح��د معين ليكون بمنزل��ة الحد الأول، ففي 
حالة الحركة إذا نظرنا إلى العالم نظرة عمودية 
أعني من حيث ترتيب الحركات بعضها قياس��اً 
إل��ى بعض ترتيب��اً تصاعدياً م��ن حيث تحريك 
للآخر تحريكاً عمودياً، فإننا نجد حينئذ أنه لا بد 
من الوقوف عند حد أول يكون المحرك الأول، 
وكذل��ك ف��ي حالة العلي��ة إذا نظرن��ا إلى الكون 
بوصفه مرتباً أعني أن للوجود مراتب، فالحجر 
في مرتب��ة دنيا ويعل��و عليه الإنس��ان ثم العقل 
الفع��ال ثم الملائكة، وأخيراً فوق القمة الله، نجد 
هنا تسلسلاً تصاعدياً مستمراً لا بد أن يقف عند 
حد أول، لكن من الناحي��ة الأفقية توجد إمكانية 
للاس��تمرار في التسلسل، فمثلاً في مرتبة النوع 
الإنساني يوجد ما لا نهاية له من أفراد الإنسان، 
وف��ي الحرك��ة يص��ح أن تك��ون أزلي��ة أبدية، 
ب��ل والعق��ل يقضي بذل��ك إن لم يقل ب��ه النقل، 
والخلاصة أن كل من الدليل الأول والثاني يقوم 
على فكرة أن كل مرتب ترتيباً جوهرياً لا بد أن 

يكون مرتباً ترتيباً تصاعدياً )34(.
انتقد كثيرون الدليل الرابع )دليل التدرج في 
الكم��الات(، إذ صرحوا بأن هذا الدليل ينتقل من 
التص��ور أو من الماهية إلى الوجود على نحو ما 
فعل الأوغسطينيون في الدليل الوجودي للبرهنة 
على وجود الله؛ لأن الأكويني ينتقل مما هو حق 
مطل��ق إلى ما هو موجود مطل��ق، ومما هو نبل 
مطل��ق أو خير مطلق إلى ما هو موجود مطلق، 
لك��ن الحق تص��ور عقلي وليس وج��وداً، كذلك 
الحال في الخير المطل��ق والنبل المطلق، فكيف 
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يح��ق للأكويني أن ينتقل من الماهية إلى الوجود 
م��ع أننا رأين��اه قد نق��د بعنف الدلي��ل الوجودي 
عند أنس��لم وبونافنتورا؛ لهذا اختلف الشراح في 
تفسيرهم لهذا الدليل وقيمته من الناحية التوماوية، 
ولا س��يما أن الأكويني يق��ول إن من الواجب أن 
نب��دأ دائم��اً م��ن المحس��وس، وإن الانتق��ال من 
الماهي��ة إلى الوجود لا يمك��ن أن يتم عن طريق 
المعرفة من المحسوس، وعلى كل حال فإننا نجد 
أن الأكويني صاحب نزعة أوغسطينية واضحة، 
ومهما قيل في إيجاد مس��وّغ عكس هذا لا يمكن 
أن ينكر أننا في هذه الحالة سننتقل من الماهية إلى 

الوجود من مجرد إدراكنا للماهية )35(.
يتض��ح لنا مما تقدم من أدل��ة الأكويني أنها 
تتميز بس��مات معين��ة تجعله يفت��رق تماماً عن 

الفلاسفة المسيحيين الذين سبقوه مثل )36(:

س��اد عند الفلاس��فة المس��يحيين ابتداءً من 
أنس��لم الدليل الوجودي، وهو الدليل الذي يثبت 
وجود الله ابت��داءً من ماهية الله التي نتصورها، 
بي��د أن الأكويني ق��د أدرك أن العلم يقتضي أن 
نبتدئ من المحسوس والمنظور لنرتقي منه إلى 
غير المنظور، فالمحسوس هو نقطة البداية في 

كل معرفة حقة.

السمة الثانية التي تميز أدلة الأكويني متمثلة 
في كونها تفترض جميعها العلية، فإذا س��قطت 
مص��ادرة العلية س��قطت الأدلة كله��ا، وتاريخ 
الفلسفة يشهد بوجود من أنكر مبدأ العلية، سواء 
من الفلاسفة المسلمين أو من الفلاسفة المحدثين.

السمة الثالثة هي أن الأدلة جميعها ولا سيما 
الدليلان الأول والثاني تفترض أن الأشياء مرتبة 
ترتيب��اً تصاعدياً ومتوقف��ة بعضها على بعض، 
بحيث أن الابتداء من أدناها لا بد من أن يؤدي بنا 

في نهاية المطاف إلى مبدأ أول هو الله.

الس��مة الرابع��ة متمثلة ف��ي أن اجتماع هذه 
الأدلة معاً يعطينا فكرة ش��املة عن الله من حيث 
ه��و المح��رك الأول ال��ذي لا يتح��رك، والعلة 
الفاعلي��ة الأول��ى، والموج��ود الواج��ب بذاته، 
والكامل مصدر كل كمال، والمنظم لهذا العالم.

الخاتمة:
 بعد الانتهاء من س��رد أه��م ما جاء في كتب 
الفلسفة واللاهوت من آراء بشأن إثبات وجود الله 
في الفلسفة المسيحية إباّن العصر الوسيط، سنحاول 
إبداء رؤيتنا الش��خصية في التعقيب على ما جاء 
س��لفاً، مع الأخذ بالحس��بان عملية الاختزال التي 
مارسناها في س��رد الآراء كانت بسبب محدودية 
صفحات البحث الأكاديمي، فضلاً عن أن مس��ألة 
اختيارنا لش��خصيات محددة دون غيرها في تلك 
الحقبة الزمنية يعود إلى أن تلك الشخصيات أدلت 
بدلوها بش��أن موضوع البحث قيد الدراسة وكان 

نتاجهم واضحاً أكثر من غيرهم.

ونبت��دئ أولاً بالتعقيب عل��ى ما جاء من آراء 
بشأن أوغس��طين، فنجد أن نقطة الانطلاق عنده 
في إثبات وج��ود الله المتمثلة بالدليل الأول )دليل 
الإش��راق(، كانت من نابعة من النفس الإنس��انية 
أو العقل الإنس��اني من خلال التحري عن وجود 
حقائق ثابتة، ثم الصعود في س��لم التسامي للبحث 
ع��ن علة تلك الحقائق؛ لأن علة الكليات لا يبحث 
عنه��ا في عالم الجزئيات، لنص��ل في النهاية إلى 
الله الس��رمدي الكلي، أما في الدلي��ل الثاني )دليل 
العلة الفاعلة(، نج��د أن الانطلاقة كانت من عالم 
الجزئيات، وملاحظة عملية التغير التي تطرأ على 
الأشياء، ثم الصعود مرة أخرى في سلم التسامي؛ 
للبحث عن علة التغير في عالم الثبات؛ لأن البحث 
في سلس��لة العلل بصورة أفقية س��وف لن يفضي 
بنا إلى علة نهائية، في حين أن البحث في سلس��لة 
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العلل بصورة عمودية لا بد أن يقف عند علة أولى 
ثابتة تكون بمنزلة علة التغير في عالم الجزئيات 
وهي تمثل الله، في حي��ن نجد أن نقطة الانطلاق 
في الدليل الثال��ث )دليل النظام( تمثلت في عملية 
استنطاق لما موجود في العالم الخارجي من إبداع 
وتنظيم وتصميم وتدبير، وقد أش��ار أوغس��طين 
ف��ي كتابه »الاعترافات« إلى مواطن كثيرة تعبر 
عن مس��اءلة الطبيعة عمن خلقها؛ لتكون الإجابة 

متوجهة نحو الله المبدع والمدبر لكل شيء.

ومما س��بق نس��تنتج أن أوغس��طين كان ذو 
نزع��ة مثالي��ة صوفية ع��ن طريق استكش��افه 
لمجموع��ة من الثوابت في نفس��ه الت��ي لم تأتِ 
إلي��ه اكتس��اباً، إنم��ا وُهبت له ع��ن طريق الله، 
وف��ي الوقت نفس��ه ذو نزع��ة واقعية من خلال 
اس��تقراء الجزئيات للوصول إلى الكلي، فضلاً 
ع��ن التحري ع��ن المؤثر )المب��دع( من خلال 
تقص��ي الآثار، لكن هل يا ت��رى كانت عمليات 
الاستكشاف والاس��تقراء والتحري التي قام بها 
أوغس��طين مج��ردة عن الإيمان، وهو الس��ائر 
عل��ى طريق »أؤمن كي أتعق��ل«؟! هذه النقطة 
التي ظُلم بها أوغس��طين من ل��دن الباحثين، إذ 
أول��وا كل تح��رٍ وتق��صٍ لأوغس��طين نابع من 
إيمان��ه، علماً أن لا ضير ف��ي أن يكون الإيمان 
مُلهماً للبحث العلمي، ولو كان أوغسطين رجل 
علم فقط؛ لم��ا حُكم عليه حكماً ينتزعه من حقل 

فلسفة الدين ليضعه في حقل اللاهوت. 

وعن��د الانتقال إلى القديس أنس��لم نجد الدليل 
الأول )دلي��ل الخير( يعتمد على فكرة التفاوت في 
امت�الك صفة الخير قياس��اً للمخلوقات؛ ما يؤدي 
إل��ى وجود علة لهذا الخير المتفاوت ممثلةً الخير 
المطلق، وفي الوقت نفسه ممثلةً الخير بذاته، وأن 
صفة الخير المتفاوتة لدى المخلوقات تمثل الخير 
بغيره؛ لكونها تس��تمد الخير من الخير بذاته، فهو 

علته��ا، ووج��وده يمثل الوجود الأكب��ر وهو الله، 
ف��ي حين نجد أن فكرة الدليل الثاني )دليل الممكن 
والواج��ب( تعتم��د على مبدأ الممك��ن والواجب، 
في��رى أنس��لم أن الوجود س��مة يش��ترك فيها كل 
موج��ود، ولا ب��د للأخير من عل��ة؛ لكون وجوده 
متعلق بعالم الإمكان وليس بعالم الواجب، لأن الله 
وحده متعلق بعالم الواجب؛ لذلك فهو لا يحتاج إلى 
علة لأنه علة كل ش��يء، ووجوده واجب، أما في 
الدليل الثالث )دليل التفاوت في الكمال(، فنجد أن 
فكرت��ه تعتمد على التفاوت ف��ي صفة الكمال بين 
مخلوق وآخ��ر، ولا بد لهذا التفاوت من أن يصل 
إلى حد معين من دون الاس��تمرار في التسلس��ل 
إلى ما لا نهاية متمثلاً بالكمال الأس��مى وهو الله، 
ويتضح لنا من س��رد الأدلة الثلاث، اعتماد الأول 
والثاني على مبدأ العلية، والثالث على مبدأ التدرج 
في سلسلة الكمالات، وهذه أدلة ترتكز على الجانب 
العقلي، غير أنها متأثرة بآراء الفلاسفة السابقين، 

ولا تشتمل على جانب الأصالة.

أما الدليل الرابع الذي طرحه أنس��لم وعُرف 
بالدليل الوجودي )الأنطولوجي( الذي لا يستمده 
م��ن النظر في الوجود، ب��ل من مجرد فكرة الله، 
فيشتمل على جانب الأصالة؛ لكونه لم يأخذه من 
غيره، بل ابتكره من عند نفس��ه، فعرُف باسمه، 
وهو دلي��ل قبلي يرتكز على فك��رة موجودة في 
عقل الإنسان بالفطرة من دون حاجة إلى معرفة 
مكتس��بة من الخارج، وفي هذا الدليل نجد مسحة 
الإيمان تس��بق مس��حة التعقل، إذ تتضح ملامح 
فلس��فة أنس��لم أنها س��ائرة في التيار الذي يحمل 
ش��عار »إن لم تؤمنوا فلن تفهموا«، وهي مقولة 
لأشعيا)37( تبناها أوغسطين، وسار عليها تلامذته.
 يتض��ح لن��ا مما س��بق ارتكاب أنس��لم خطأً 
جسيماً حين ضرب مثالاً للتشبيه بين حال الانتقال 
من فكرة متصورة في العقل إلى فكرة لها وجود 
حقيقي في الخ��ارج، مع حال الفن��ان الذي يريد 
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رسم صورة، فتكون الخطوة الأولى للفنان تخيل 
تل��ك الصورة في العقل، ث��م تليها الخطوة الثانية 
متمثلة برس��م تلك الصورة المتخيلة على اللوحة 
ف��ي الواقع، وبذلك س��يكون للص��ورة وجودين: 
الأول ف��ي العقل، والثاني ف��ي الواقع الخارجي، 
فه��ذا المثال لا ينطبق على مفه��وم وجود الله أو 
الكائ��ن الذي لا يتصور أعظم منه، وهي مقاربة 
في غي��ر محله��ا، فالانتقال من الوج��ود العقلي 
إل��ى الوجود الخارجي مبني على تدخل الحواس 
والفعل الإنس��اني، والله من حيث الفهم الإيماني 
بعيد عن عال��م الحس، وهو في عالم ميتافيزيقي 
مع التسليم بحسب الرؤية الإيمانية أنه لا ينضوي 

في عالم محدد؛ لكونه أعظم من كل شيء.
 ونعود مرة أخرى لنؤكد وجود المسحة الإيمانية 
الطاغية على المس��حة العقلية في فلس��فة أنسلم 
حي��ن يتفق م��ع جونيلون في أن الماهية ش��يء 
والوجود ش��يء آخر، باس��تثناء حالة وجود الله 
بوصفها تمثل عين ماهيته، ويضرب مثالاً على 
ذل��ك بمقولة للقدي��س بولس متعلق��ة بالكمالات 
غي��ر المنظ��ورة لله، وإدراكه��ا ع��ن طري��ق 
المنظورات، وهنا يقع أنس��لم مرة أخرة ضحية 
لمقاربة في غي��ر محلها، فكمالات الله الخارجة 
ع��ن أفق الح��س يمكن إدراكها بوس��اطة العقل 
ف��ي المنظورات أم��ر صحيح، لك��ن موضوع 
مقاربتها مع عملي��ة الانتقال من الوجود العقلي 
إل��ى الوج��ود الخارج��ي فيما يخ��ص الموجود 
الأعظم ش��يء آخر، فضلاً عن أن فرض وجود 
الله ف��ي التصور والواقع قياس��اً للمؤمن ش��يء 
بديهي ومس��لمّ به، لكن ذلك لا ينطبق على غير 
المؤم��ن، فقد يرضى بوجود الكائن الأعظم من 
ناحي��ة التصور العقلي لكن، لا يقبل بوجوده في 

الخارج عن طريق  هذه الحجة.

ونستنتج مما سبق أن أنسلم كان فيلسوفاً حين 
ط��رح أدلة عقلي��ة لإثبات وج��ود الله على وفق 

الأدلة الثلاثة المدرجة في كتابه »المناجاة«، لكننا 
نجده لاهوتياً قد لبس عباءة الفيلسوف في طرحه 
للدلي��ل الوجودي، علم��اً أن الدليل الأخير يدُرج 
في كتب الفلس��فة ضمن أهم الأدلة العقلية لإثبات 
وجود الله، ولقي تطويراً على يد فلاس��فة لاحقين 
أمثال ديكارت )38( وغيره، لكن المتفحص لسيرة 
أنس��لم س��يجد أن الأخي��ر كان يبح��ث عن فكرة 
وجود الله في عقل الإنسان بالفطرة  قبل أن تتأثر 
بالخطيئة ـــ بحسب المعتقد المسيحي ـــ ما يؤدي 
إل��ى أن الانطلاقة كانت على وفق الإطار النقلي 

قبل أن تصطبغ بالصبغة العقلية.
وعند الانتقال إلى شخصية ثالثة في العصر 
الوس��يط ممثلة بش��خصية بونافنت��ورا، نجد في 
الدلي��ل الأول )دلي��ل الفطرة( ال��ذي طرحه، أن 
فك��رة وج��ود الله موج��ودة في العقل الإنس��اني 
بالفطرة ولا تحتاج إلى عملية اكتساب خارجي؛ 
ويعزو س��بب وجود من هم غير مؤمنين بوجود 
الله إل��ى التص��ور الخاطئ الناش��ئ م��ن عملية 
إدراك ماهي��ة الله؛ لأن إدراك الماهي��ة الإلهي��ة 
متعلقة بالاكتس��اب الخارجي، وهو أمر متفاوت 
بين البش��ر نتيج��ة اختلاف تحصي��ل المعارف 
واكتس��ابها بين البش��ر، في حين نجد في الدليل 
الثان��ي )دليل العلة الفاعلة(، انطلاقة لبونافنتورا 
م��ن العالم المحس��وس ليرتقي بعده��ا إلى العالم 
المعقول من خلال عملية استقراء لما موجود من 
حولنا من أشياء جزئية حادثة ومركبة ومتحركة؛ 
ليصل إلى الكائن الكلي الخالق والبسيط والثابت 
المتمثل بالله، أما الدليل الثالث )الدليل الوجودي( 
فنلاحظ أنه مأخوذ من أنس��لم، والفرق يكمن في 
أن بونافنتورا يحاول إيجاد المسوّغات المنطقية 
لإثبات صحة هذا الدليل، فيصرح بأن المحمول 
)موج��ود( ف��ي عب��ارة »الله موج��ود« قري��ن 
بالموض��وع )الله( ولا يمكن الفصل بينهما، وأن 
الماهي��ة الإلهية ممثلة للوج��ود الإلهي، وبما أن 
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الماهية حاضرة في العقل؛ فإذن لا وجود لعملية 
انتقال من التصور العقلي إلى الوجود الخارجي؛ 
لأن ماهي��ة الله ووجوده حاضران في العقل وفي 

الخارج سوية من دون انفصال.
كم��ا ـنلاح��ظ أن بونافنت��ورا عل��ى الرغم 
من اس��تعماله دليلاً حس��ياً )دليل العلة الفاعلة(، 
إلا أنه لم يس��تعمله ليش��تغل بالمحسوسات، بل 
ليش��تغل بالمعقولات أيضاً، ذلك أن المعقولات 
في نظر بونافنتورا س��ابقة على المحسوس��ات، 
ولا وجود للأخير من ناحية المعرفة إلا بوجود 
الأولى، فنقطة البدء هنا هي المعقولات وليست 
المحسوسات؛ ذلك لأننا إذا صرحنا بالحدوث أو 
التركي��ب أو بالتغير، فإنن��ا لا نقول بهذا كله إلا 
بوصفه مقابلاً لصفات إيجابية موجودة في عقلنا 
من قبل، وهي صفات القِدم والبس��اطة والثبات، 
فهذه الصفات الإيجابية أس��بق في الوجود وفي 
العقل الإنس��اني م��ن الصفات الأخ��رى، فيقوم 
ه��ذا الدلي��ل إذن عل��ى المعق��ولات وليس على 

المحسوسات بوصفها نقطة بدء مطلقة.

ونس��تنتج مما س��بق ف��ي آراء بونافنتورا، 
تس��ليمه بوج��ود الله من��ذ البداي��ة لكون مس��ألة 
وج��وده واضح��ة وليس��ت بحاجة إل��ى إثبات، 
وأن وج��ود المش��ركين والملحدين في الواقع لا 
يتناقض مع مسألة الوضوح في الوجود الإلهي، 
إنم��ا الس��بب يرجع إلى تصور فاس��د أو برهنة 
ناقصة أو نتيجة مغايرة للحقيقة ـــ بحس��ب رأي 
بونافنت��ورا ــ��ـ كما لا يمكن للإنس��ان المخلوق 
الفان��ي المحدود أن ي��درك ماهية الله من خلال 
الإحاطة ب��الله الخالق الس��رمدي واللامتناهي، 
لك��ن بإمكان��ه إدراك وج��ود الله، وهذه مس��حة 
لاهوتي��ة واضحة، فض�الً عمّا طرحناه بش��أن 
الدلي��ل الثاني والثالث، فيك��ون بذلك بونافنتورا 
أق��رب إل��ى الجانب اللاهوتي من��ه إلى الجانب 

الفلسفي في مسألة إثبات وجود الله.

حين الانتقال إلى الشخصية الرابعة والمهمة 
في العصر الوسيط لتفحص الرؤية المقدمة، نجد 
الأكويني يرفع راية التفكير العقلاني ـــ بحس��ب 
ما ورد في صفحات كتب الفلس��فة ـــ في طرحه 
لأدل��ة إثبات وج��ود الله، فعند التمع��ن في آرائه 
نجده يتفحص الأدلة والآراء التي س��بقته قبل أن 
يبتدئ في طرح أي دليل تجاه موضوع الإثبات، 
ويعُد هذا التفحص خطوة مهمة في طريق البحث 
العلمي، فوجد فريقاً يؤكد موضوع الفطرة، وآخر 
موضوع الس��عادة، وثالث موضوع التوحيد بين 
الماهية والوجود، ورابع موضوع الحقيقة، وكان 
رد الأكويني المتمثل بالرفض مستنداً إلى الواقع 
المعي��ش، إذ نجد فيه اختلافاً في الرؤى والأفكار 
من حيث تبني بني البشر لمعتقدات لا عدّ لها ولا 
حصر، وهو ما ينقض مسألة الفطرة والوضوح 
وما ش��اكلها، فضلاً عن وجود إش��كالية منطقية 
لدى البعض حين تصور نفسه يسير سيراً منطقياً 
فقف��ز من التصور العقلي إلى الوجود الخارجي، 
كذلك تقدي��م البعض بعض المس��لمات الإيمانية 
لجعلها مقدمات أولى في طريق الإثبات العقلي، 
وهو أمر غير جائز عند محاولة إثبات وجود الله 
لمن هو خارج عن المعتقد المنبثقة تلك المس��لمة 

الإيمانية منه.
وعند تفح��ص الدليل الأول )دلي��ل الحركة( 
عند الأكويني، نجد تركيزاً على النظرة الأرسطية 
للحرك��ة في كونها انتقالة من الوج��ود بالقوة إلى 
الوجود بالفعل مع الإشارة إلى وجود دافع مستقل 
أثر في هذه الانتقالة؛ لعدم إمكانية انتقال الش��يء 
م��ن كونه موج��وداً بالق��وة إلى موج��ود بالفعل، 
والأمر نفسه ينطبق على الدافع المحرك للشيء، 
لك��ن لا يمكن الاس��تمرار إلى م��ا لا نهاية ولا بد 
م��ن الوق��وف عند مح��رك أول لا يتح��رك وهو 
الله، وتج��در الإش��ارة إلى أن ه��ذا الدليل مأخوذ 
عن أرس��طو والفلاس��فة المس��لمين، ويستند إلى 
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مبدأين هما: الأول أن كل متحرك يتحرك بغيره، 
والثاني لا يمكن التسلسل إلى ما لا نهاية في سلسلة 
المتحركات والمحركات، ولا بد من الوقوف عند 

محرك أول لا يحركه غيره، ويحرك هو غيره.
أم��ا في الدليل الثاني )دلي��ل العلة الفاعلة(، 
فنجد تركيزاً على نس��ق العلل الفاعلة في العالم 
الم��ادي، وافت��راض عدم إمكانية وجود ش��يء 
ف��ي هذا العالم ف��ي أن يكون عل��ة فاعلة بذاته، 
وبالطريقة السابقة نفسها يصرح الأكويني بعدم 
إمكانية الاس��تمرار في تسلس��ل العلل إلى ما لا 
نهاية، ويجب أن نقف عند علة فاعلة أولى وهو 
الله، ويرجع هذا الدليل إلى أرس��طو الذي يعتمد 

على فكرة العلة الفاعلة.

في حين نجد في الدليل الثالث )دليل الممكن 
والواجب( تركيزاً على مسألة الممكن والواجب، 
فيرى الأكويني أن ما نلاحظه في العالم الخارجي 
المحس��وس من وجود أش��ياء تأتي إلى الوجود، 
وتوقف أش��ياء أخ��رى عن الوج��ود؛ يؤدي إلى 
إمكانية وجود أشياء، وإمكانية عدمها، ويستحيل 
وجود تلك الأشياء بصورة دائمة، ومن ثمََّ فوجود 
كل ش��يء جائز وليس ضروريا؛ً ما يعني وجود 
زمن فيما مضى لم يكن فيه ش��يئاً موجوداً، ومن 
المنطقي أن نقول أن لا ش��يء يأتي من لا شيء؛ 
فينت��ج أن لا ش��يء موج��وداً الآن، لك��ن الواقع 
يصرح بعكس ه��ذه النتيجة؛ ل��ذا لا يمكن قبول 
فرضية أن كل ش��يء جائ��ز، إذ لا بد من وجود 
كائن ضروري لا يستمد ضرورة وجوده من أي 
كائ��ن آخر، بل من ذاته، وهذا الكائن الضروري 
هو الله، ويرجع هذا الدليل إلى الفلاسفة المسلمين، 

وفكرته تستند إلى مبدأ الممكن والواجب.

وف��ي الدلي��ل الراب��ع )دلي��ل الت��درج ف��ي 
الكمالات(، نجد تركيزاً على التفاوت في درجات 
الكمال، إذ يص��رح الأكويني بأننا نلاحظ وجود 

أش��ياء تكون أكثر كم��الاً من أش��ياء أخرى، ما 
يترتب على هذا الأمر الوصول إلى أعلى مرتبة 
من الكمالات؛ ما يعني وجود كائن يكون بمنزلة 
الأفضل والأكمل من بقية الكائنات، وبما أن هذا 
الكائن الأكمل سيكون متربعاً في الجنس العالي؛ 
ما سيؤدي إلى كونه سبباً لكل ما يندرج تحته من 
أجن��اس وأنواع، وهذا الكائن هو الله، كما نلاحظ 
في هذا الدليل أن��ه ذو طابع أفلاطوني )39(؛ لأنه 
يعكس النظ��رة الأفلاطونية القائلة بأن الأش��ياء 
في العالم تشارك في الوجود الكامل، وأقصى ما 
يمكن استنتاجه من مقدمات هذه الدليل هو وجود 
كائن يحوز على أعلى درجات الكمال، لكن هذا 
لا يبره��ن على وجود كائن يمثل أعظم الكائنات 
بالمعنى النس��بي، وليس بالمعن��ى المطلق الذي 
يستلزمه مفهوم العبادة الدينية، ويشبه هذا الدليل 
بعض الش��يء الدليل الوجودي، ويعتمد على ما 
نشاهده من تفاوت في الصفات، فلا بد من وجود 
من يملك أكم��ل الصفات وهو في الوقت نفس��ه 

يكون في أعلى مراتب الوجود.

وفي الدليل الخام��س )دليل وجود النظام(، 
نلاحظ تركيز الأكويني فيه على مسألة الغائية، 
إذ يصرح بوجود أش��ياء غير عاقل��ة في العالم 
الخارجي التي تنقصه��ا المعرفة والذكاء توجه 
أفعاله��ا نحو غاية معين��ة للحصول على أفضل 
نتيجة؛ ومن ثمََّ نس��تنتج أن هذه الأشياء لا تحقق 
غايته��ا ع��ن طري��ق الصدفة، بل ع��ن طريق 
التصمي��م، لك��ن بما أن تل��ك الأش��ياء تنقصها 
المعرفة وال��ذكاء؛ فلا بد من وج��ود موجه لها 
في س��يرها نح��و غاية مح��ددة، وه��ذا الموجه 
لا ب��د م��ن أن يكون كائناً عاق�الً وهو الله، وفي 
ه��ذا الدليل نلاحظ التأثير الأرس��طي من حيث 
اس��تنتاج الأخير وجود عقل منظم للكون نتيجة 
عملية اس��تقراء للواقع، وهذا الدليل مأخوذ من 
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يوحنا الدمشقي، ويقوم على أساس ما يشاهد في 
الموجودات من تدبير وإحكام.

ونس��تنتج مما س��بق في الرؤي��ة التوماوية 
لإثبات وجود الله، أن الأكويني أراد إثبات وجود 
الله ع��ن طريق أدل��ة عقلية خالص��ة بعيدة عن 
مصدر الوحي، ومس��تنبطة من العالم الطبيعي، 
كما نجد أدلته الخمس��ة على وجود الله تنضوي 
تح��ت راية الدلي��ل الكوني )الكوس��مولوجي(، 
وتختل��ف ع��ن الدلي��ل الوج��ودي ف��ي كونه��ا 
حجج بعدية وليس��ت قبلي��ة، أي أنها تنطلق من 
التجربة والمشاهدة في العالم الخارجي، وليست 

منحصرة في العالم العقلي.

وعن��د الموازنة بين أش��هر ش��خصيتين في 
العص��ر الوس��يط ـــ بحس��ب م��ا ورد في كتب 
الفلس��فة ـــ طرحوا أدل��ة عقلية لإثبات وجود الله 
)أنس��لم والأكويني(، نجد كلا المنهجين يسيران 
عل��ى وفق طريقة عقلانية، لكن الفرق بينهما أن 
كل واح��د منهما انطلق من بداي��ة كانت بمنزلة 
النهاية الت��ي انتهى إليها الآخر، فنجد أن القديس  
أنس��لم انطلق من ماهية الله ليصل إلى وجود الله 
كما س��بق ش��رحه في الدليل الوجودي، في حين 
نجد الأكوين��ي حاول أن ينطلق من عملية إثبات 
وجود الله للوصول إلى معرفة ماهية الله، فبعد أن 
أثبت الأكوين��ي وجود علة أولى، انتهى إلى أنها 
هي الموجود الذي لا نس��تطيع أن نتصور أعظم 

منه، والذي لا يمكننا تصوره غير موجود.
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We tried in this academic research flipping the pages of history in 
search of intellectual figures made its contribution in the field of 

philosophy and religion, and had a share in a private put the subject 
to prove the existence of God guides, with an attempt to distinguish 
between based on the mental side of the evidence based on the evidence 
transfer texts side, and frequent statement about those characters in the 
books of philosophy and theology on the subject of evidence outlook, and 
concede goals at us towards the most prominent figures in the Christian 
philosophical thought during the Middle Ages as these are phase of the 
blending between philosophy and religion, the confusion between the 
field of philosophy of religion and the field of theology, the characters 
are: Augustine, Anselm, Bonaventure, Thomas Aquinas, every one of 
them is a prominent note in the intermediate philosophy, as well as the 
whole of Christian thought, we tried to show our point of view toward 
personal evidence adduced by paragraph Monetary agree in each other 
and comment with some of the provisions in the books of philosophy, 
and different with others, this philosophy advantage, It lies in giving way 
to another to express his point of view about the subject at hand while 
keeping the door open to other views of the rolling, and not to close it 
by imposing an opinion on the other; so we had to make simple vision 
towards research topic under consideration according to what we have 
reached the conclusion.

 The problem of proving the existence of God in
Christian philosophy during the Middle Ages

dr.Ihsan Ali Abdul Amir Al Haidari

Abstract
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د.عبير سهام مهدي  )*(

        

)*( أ . م. د / جامعة بغداد/ كلية العلوم السياسية 

الملخص
تعد )الحس��يدية( فرعاً من فروع التيار الديني 
الارثوذكس��ي التي ظه��رت في الق��رن الثامن 
عش��ر ف��ي اوربا، وقد س��اعد عل��ى ظهورها، 
س��وء الحال��ة التي كان يعيش��ها اليه��ود آنذاك، 
وبمرور الزمن اتس��ع نش��اط هذه الحركة، مما 
اس��هم في مراكمة حجم قوتها التأثيرية، وأزداد 
عدد المنتمي��ن إليها حتى اصب��ح أفرادها اليوم 
يق��درون بمئات الالاف منتش��رين في كثير من 
بلدان العالم، ولهم تأثير كبير في داخل اسرائيل 

وخارجها.
وللحرك��ة الحس��يدية اليوم مجموع��ات كثيرة 
ومتعددة، ولكل واحدة منها زعيمها ومرش��دها 
الخ��اص، لاس��يما اذا أدركن��ا ان اكب��ر ه��ذه 
الجماعات، هي حركة ) حبد( الحس��يدية، التي 
تمتاز بمعارضته��ا للصهيونية، وعدم اعترافها 

بالدولة الاسرائيلية.

وف��ي ض��وء ذلك نح��اول من خ�الل بحثنا 
هذا  تس��ليط الضوء على اهم الافكار والمبادى 
الرئيس��ة التي جاءت بها هذه الحركة، وانس��اق 

قوتها التأثيرية في اسرائيل.

المقدمة
من الظواهر التي مي��زت تاريخ اليهود في 
ش��رق أوربا خلال القرن الثامن عش��ر: ظهور 

حركة دينية عرفت باسم )الحسيدية(.
      والحسيدية بالعبرية )حسيدوت(، وهي: 
مصطلح مشتق من الكلمة العبرية )حسيد(، أي 
)تقي(، ويس��تخدم المصطلح للإش��ارة إلى عدة 
فرق دينية في العصور القديمة والوسطى. لكنه 
يستخدم في العصر الحديث للدلالة على الحركة 
الدينية الصوفية الحلولية التي أسس��ها وتزعمها 

)إسرائيل اليعيزر( .
      وقد ظهرت الحسيدية لأسباب اجتماعية، 
تاريخية، واقتصادية، إذ كانت في بداياتها بمثابة 

المعتقدات الدينية والأس��س الفكرية 
للحركة الحسيدية
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قوة متم��ردة ضد ما هو قائم في الحياة اليهودية 
في ش��رق أوربا )س��يطرة الربانيين من رجال 
الدي��ن الأرثوذكس(، وإش��اعة روح التمرد 
ض��د الص��ور المتحج��رة للماضي ، ودعت 
إل��ى المزي��د م��ن الحري��ة للف��رد اليهودي، 
وبس��بب أفكاره��ا ه��ذه واجه��ت الحس��يدية 
معارضة عنيفة من )اليهودية الأرثوذكس��ية 
التقليدي��ة(، وذل��ك بس��بب المكان��ة الثانوي��ة 
وبس��بب  الت��وراة،  لتعلي��م  أولته��ا  الت��ي 
التخ��وف م��ن أفكاره��ا بش��أن التق��رب من 
الله ومخاطبت��ه، غي��ر أنها – إي الحس��يدية- 
بم��رور الوق��ت أبرم��ت اتفاق��اً م��ع القوى 
القديمة الت��ي حاربتها في البداية، وأصبحت 
حارس��ة متعصبة للتقالي��د اليهودية وحاربت 

أي اتج��اه لتحدي��د الحي��اة اليهودي��ة.
 تكم��ن أهمية التركيز ف��ي هذه الحركة:  
ف��ي إن الدين اليهودي ليس دين��اً أحاديا كما 
يعتق��د الكثي��ر، بل ه��و دي��ن تتوزعه فرق، 
مث��ل: الس��امريين، والقرائيي��ن، والفلاش��ا، 
والدونم��ة، واليه��ود الس��ود، وغي��ر ذل��ك، 
الأرثوذكس��ي،  المذه��ب  مث��ل:  ومذاه��ب 
إعادة  ومذاهب)  والمحافظي��ن،  والإصلاح، 
الج��دد،  والأرثوذك��س  اليهودي��ة(،  بن��اء 
واليهود اليس��وعيين، وغيرها من المذاهب، 
الاتج��اه  أهمه��ا:  اتجاه��ات  هن��اك  وكذل��ك 
الحس��يدي ال��ذي خصصن��ا له ه��ذا البحث، 
وكم��ا ف��ي إي دين م��ن الأدي��ان الأخرى، 
ف��أن ه��ذا التعدد يس��تحق البحث والدراس��ة 

والمعرف��ة
وم��ن هنا تنطلق فرضية الدراس��ة، التي 
مفاده��ا: أن الحركة الحس��يدية ف��ي إيمانها، 
وف��ي رحلتها الروحية قد ط��ورت جملة من 
الجدي��دة  والممارس��ات  والمب��ادئ  العقائ��د 

الخاص��ة به��ا الت��ي تمي��زت بها ع��ن باقي 
اليهودي��ة  الديني��ة  والجماع��ات  الح��ركات 
التقليدي��ة، كم��ا إن هذه الحرك��ة مهمة عدداً 
وتأثي��راً ف��ي عالم اليه��ود، إذ إنه��م يبلغون 
مئ��ات الآلاف وه��م منتش��رون ف��ي إنح��اء 
كثيرة م��ن العالم، وان كان��وا يتركزون في 
المتح��دة الأمريكي��ة وإس��رائيل،  الولاي��ات 
وتأثيره��م يتمث��ل في أن الكثي��ر من أفرادها 
أثري��اء كبار يدعمون مش��اريع هذه الحركة 
وخارجه��ا،  إس��رائيل  داخ��ل  ومؤسس��اتها 
فض�الً عن إن البعض من الأح��زاب الدينية 
في إس��رائيل ليس��ت بعي��دة عن تأثي��ر يهود 
الحس��يديم، ويب��دو أن ه��ؤلاء- كم��ا تش��ير 
الإحصائي��ات- س��يكونون ثقلاً عددي��اً كبيراً 
ال��ولادات  مع��دل  أن  كم��ا  المس��تقبل،  ف��ي 
أح��د  وج��ود  أن  إذ  ج��داً،  عنده��م  مرتف��ع 
عش��ر طفلاً أو اثنا عش��ر طفلاً ليس��ت شيئاً 
اس��تثنائياً للعائل��ة الواحدة، وق��د ضاقت بهم 
أماكنه��م التقليدية في إس��رائيل، لذلك أخذوا 
ينتش��رون في أماكن أخرى جديدة لم يعرفها 
من قبل الحس��يديم ، وللبرهن��ة على فرضية 

البحث نطرح التس��اؤلات الآتية
1- م��ا ه��ي أه��م الأف��كار الأساس��ية للحركة 

الحسيدية؟

2- م��ا ه��ي رؤية الحرك��ة للفك��رة الصهيونية 
ومشروعها؟

3- ما هي الأس��باب الت��ي أدت إلى نجاح هذه 
الحركة؟

وعلى ضوء التس��اؤلات الت��ي تم طرحها، 
فق��د ت��م توزي��ع البحث بي��ن ثلاث��ة مباحث، 
تناولن��ا في المبحث الأول/ النش��أة التاريخية 
للحركة الحس��يدية، في حين خصص الثاني/ 
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لمناقش��ة المبادئ الرئيس��ة للفكر الحس��يدي، 
وأنتظ��م المبح��ث الثال��ث والأخير لدراس��ة 
ولمش��روعها  للصهيوني��ة،  الحرك��ة  رؤي��ة 
الإس��رائيلية  الدول��ة  قي��ام  ف��ي  المتمث��ل 
المعاصرة، وأخيرا ج��اءت الخاتمة متضمنة 
الاس��تنتاجات الرئيس��ة، ثم قائمة المصادر.     

   المبح��ث الأول

للحرك��ة  لتاريخي��ة  ا النش��أة 
ية لحس��يد ا

 تعد الحسيدية أحدى أجنحة الأرثوذكسية 
اليهودية في عالمنا المعاصر)1(، والحس��يدية 
بالعبرية  )حس��يدوت(، وهو مصطلح مشتق 
م��ن الكلم��ة العبري��ة) حس��يد(، إي ) تقي(، 
ويس��تخدم المصطلح للإش��ارة إلى عدة فرق 
والوس��طى،  القديم��ة  العص��ور  ف��ي  ديني��ة 
ويس��تخدم ف��ي العصر الحدي��ث للدلالة على 
الحلولي��ة)2(،  الصوفي��ة  الديني��ة  الحرك��ة 
الت��ي أسس��ها ) إس��رائيل اليعي��زر(* ال��ذي 
عرف باس��م) إسرائيل بعل ش��يم طوف( أو 
اختصاراً لـ) بعش��ط( ) إس��رائيل ذو السمعة 
الطيبة()3(، الذي أصبح الش��خصية الرئيس��ة 
للعدي��د م��ن الأس��اطير الت��ي حيك��ت حول 

حيات��ه وأعمال��ه ومعجزات��ه وكرامات��ه)4(.
   بدأت الحركة في جنوب بولندا، وقرى 
أوكراني��ا في القرن الثامن عش��ر، ولاس��يما 
ف��ي مقاطعة)بودولي��ا( الت��ي ظه��رت فيه��ا 
الحرك��ة الفرانكي��ة، كما ظه��رت فيها فرق 
مس��يحية حلولية ذات طابع غنوصي متمردة 
على الكنيس��ة الأرثوذكس��ية الروس��ية، وقد 
كان��ت ه��ذه المقاطعة تابعة لتركي��ا في نهاية 
القرن الس��ابع عش��ر، وانتش��رت الحس��يدية 

منه��ا إلى وس��ط بولن��دا وليتوانيا وروس��يا، 
ث��م إلى المناطق الش��رقية من الإمبراطورية 
النمس��اوية المجري��ة: جاليش��يا، وبوكوفنيا، 
وترانس��لفانيا، س��لوفاكيا، المجر، ورومانيا، 
ولك��ن أقص��ى ترك��ز لها كان ف��ي الأراضي 

البولندية التي ضمتها روسيا إليها)5(.
   قد انتش��رت الحس��يدية في بادئ الأمر 
ف��ي القرى بي��ن أصحاب الحان��ات والتجار 
الريفيي��ن والوكلاء الزراعيين، ثم انتش��رت 
ف��ي الم��دن الكبي��رة حت��ى أصبح��ت عقيدة 
أغلبي��ة الجماهي��ر اليهودية في ش��رق أوربا 
بحل��ول العام)1815(، بل يقال أنها صارت 
عقي��دة نصف يهود العالم آنذاك، إلى جانب: 
أنه��ا عقيدة اغل��ب يهود اليديش��ية، ويلاحظ 
أن الحس��يدية ل��م تضم ف��ي صفوفه��ا كثيراً 
من العمال والحرفيين اليهود، لان الأس��اس 
الاقتصادي لوجوده��ا كان ثابتاً، كما أن من 
أتبعوه��ا من المتعلمين كانوا لا يدرس��ون إلاّ 
الت��وراة، بل كانوا يتركون المدارس بس��بب 
فقره��م، ولهذا فأنهم لم يكونوا يخوضون في 
دراسة الش��ريعة الش��فوية، ومن ثم عرفوا: 
أن أف��كار الحس��يدية غريبة وغي��ر مفهومة، 
كم��ا نجحت الأحزاب الاش��تراكية والثورية 

في ضمهم إلى صفوفها)6(.
يرج��ع نج��اح الحس��يدية ف��ي اكتس��ابها 
المزي��د م��ن الإتب��اع إل��ى عوام��ل اجتماعية 

وتاريخية منها)7(:
1- ضن��ك العي��ش: فالجماهي��ر اليهودية 
كانت تعيش في بؤس نفس��ي وفقر اقتصادي 
ش��ديد بس��بب التدهور التدريج��ي للاقتصاد 

البولن��دي.
2- الإحب��اط الجماع��ي والعمي��ق ،بع��د 
فش��ل دعوة ) ش��بتاي تس��في(، وتحوله إلى 
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الإس�الم فق��د كان أم�الً لاح ف��ي الأفق بأن 
) المس��يح المنتظ��ر( قد جاء لإنق��اذ اليهود، 
وعودته��م إل��ى ارض الميع��اد ك��ي يحكموا 

العالم، فإذا بالمس��يح يعلن أس�المه )نفاقاً(.

3- التخل��ف الثقاف��ي: وق��د صاحب هذا 
الوض��ع الاقتص��ادي المتردي تدن ف��ي الحياة 
الثقافي��ة والدينية داخل الجيتو إلى درجة كبيرة، 
وصار اليهود يعيشون في شبة عزلة عن العالم، 
ب��ل في عزلة عن المراك��ز التلمودية في المدن 

الكبرى.

4- انتش��ار الس��حر والش��عوذة والت��راث 
القبال��ي، فقد أحكمت القبالاه هيمنتها على الفكر 
الدين��ي اليهودي بي��ن جماهير اليه��ود، وحتى 
بين طلاب الم��دارس التلمودية العليا وأعضاء 

المؤسسة الحاخامية.
5- التأثر بالمحيط النصراني، بعد إن عاش 
اليهود بين فلاحي أوكرانيا وشرق أوربا لمئات 
الس��نيين بعيداً ع��ن المؤسس��ات الحاخامية في 
المدن الكبرى والم��دن الملكية وتأثروا بفلكلور 
فلاح��ي ش��رق أورب��ا، وبمعتقداته��م الش��عبية 
الديني��ة، وبوضعهم الحضاري المتدني بش��كل 

عام.
 وقد نجحت الحس���������يدية في تحقيق قدر من 
فأتبعت  الحاخامية،  المؤسس���������ة  الاستقلال عن 
بع���������ض التقاليد الس���������فاردية في الش���������عائر)ربما 
تحت تأثي���������ر القبالاه اللورياني���������ة ذات الأصول 
الس���������فاردية(، كما ادخلوا بعض التعديلات على 
طريقة الذبح الش���������رعي، )وهو مايعني في واقع 
الأمر: الس���������يطرة على تج���������ارة اللحم(، وأصبح 
للحسيديين معابدهم الخاصة وطريقة عبادتهم، 
ولذلك تحولت الحركة من يهودية حس���������يدية إلى 
يهودية صدّيقية)نس���������بة إلى الصدّيق الذي يقوم 

بالوساطة بين أتباعه والآله()8( .

 وق��د أصب��ح ه��ذا مفهوم��اً محوري��اً ف��ي 
الفك��ر الحس��يدي، إذ كان الحس��يدون يعمدون 
إل��ى إحلال)الصديّق( مح��ل الحاخام ) لتقليص 
س��لطان المؤسس��ة الحاخامية( كلم��ا كان ذلك 
بوس��عهم، والصديّق نوع من القيادة الكاريزمية 
يحل مشكلة المعنى، والانتماء لإتباعه متجاوزاً 
المؤسس��ات التلمودي��ة، وقد تحولت الحس��يدية 
)الصديّق( إلى بيروقراطية دينية لها مصالحها 
الخاصة واس��تولت عل��ى ) القه��ال(* في كثير 
م��ن الأحي��ان، ولكنها لم تدخ��ل إي إصلاحات 
اجتماعية، بل كان القهال أحيانا يزيد الضرائب 
على اليهود بعد اس��تيلاء الحس��يديين عليه، وقد 
ارتبط��ت كل جماع��ة حس��يدية ب��ـ ) الصديّق( 
الخ��اص بها، ولذا انقس��مت الحرك��ة إلى فرق 
ع��دة، فبعض ه��ذه الفرق اتجه اتجاه��اً صوفياً 
عاطفي��ا محضاً، في حي��ن اتجه بعضها الأخر، 
مثل: حركة ) حب��د( اتجاهاً صوفياً ذهنياً يعتمد 
على دراس��ة كل من القبالاه والتلمود)9(، وعلى 
الرغم من الانقسامات والخلافات بين الحسيدية 
واليهودي��ة الحاخامي��ة، فق��د وح��د الحس��يدية 
صفوفهم في النهاية، بس��بب انتش��ار العلمانية، 
والاس��تنارة والتنوي��ر والنزع��ات الثورية بين 
اليه��ود، كم��ا كان ) القهال( ق��د تداعى كإطار 
تنظيمي، فأن الحسيدية استطاعت إن تحل محله 
كإط��ار تنظيمي جدي��د، ولذا فان الحس��يدية لم 
تنتشر جغرافياً وحسب، بل انتشرت عبر حدود 

الطبقات أيضاً )10(.
يمكن القول: إن الإسهام الكبير للحسيدية قد 

تجلى في عدة اتجاهات أهمها)11(:

1- المجال الش��خصي: إذ أبرزت الحسيدية 
الأس��اس الفردي ف��ي اليهودية، وهو الأس��اس 
ال��ذي كبح لأجيال عدة، إذ أكدت الحس��يدية في 
هذا المجال عل��ى إن الأهمية لا تكمن في أقامه 
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)الشرائع(، بل في الصحوة الداخلية التي تسعى 
إلى البحث عن الذاتية.

2- عنص��ر البهج��ة: إذ أدخلت الحس��يدية 
عنص��ر البهجة إل��ى قلوب معتنقيها في ش��رق 
أورب��ا، وبذلك أتاحت لهم الق��درة على مواجهة 

التحديات والمشكلات.

3- الديمقراطية الحس��يدية: إن الحسيدية لم 
تبلور مجتمعاً يهودي��اً جديداً، ولم تخلق زعامة 
روحانية اجتماعية تختلف عن الزعامة السابقة 
المتس��اوية، ولم تك��ن هذه الصحبة )كيبوتس��اً( 
موجودة فيه مس��اواة اقتصادية، بل كانت عبارة 
عن إط��ار هرم��ي روحاني، الفص��ل فيه هو: 
)الصديّق( وليس ) الحاخام(، وفي هذه الصحبة 
محاولة لتقليل الفوارق الاقتصادية )على غرار 
ماهو قائم في المجتمعات الاش��تراكية( ، ولكن 
بوجود مساواة فريدة من نوعها، فالغني والفقير 
يتساويان بكونهما مرتبطين بــ )الصديّق(، ولا 
يتعالى كل منهم��ا على الأخر، وليس هناك من 
هو) منح��ط(، ومن هو ) متفوق(، وان كل فرد 
يعرف قدرته ومرتبته الروحانية، حتى يتس��نى 

له إن يتعرف إلى نفسه، ويعيش وفقاً لذلك)12(.
أس��همت  حي��ث  الحس��يدي:  التجوي��د   -4
الحس��يدية ف��ي تط��ور الموس��يقى اليهودي��ة، 
والتجوي��د الحس��يدي يضم في ثناياه:  الش��جن، 
والإيم��ان  والحم��اس،  والأم��ل،  والبهج��ة، 
الفطري، وهي من العناصر المهمة في شرعية 

الحسيدية.
 5- القص��ة الحس��يدية: حي��ث كانت هناك 
دائماً موروثات م��ن القصص  اليهودية، ولكن 
الحس��يدية أضف��ت على القص��ة مكانة خاصة، 
وجعلتها ) مقدس��ة( عندما جعلته��ا محل تكريم 
وتقدي��ر، إذ كان��ت القصة حتى مدة الحس��يدية 

مجرد ) تس��لية( غير جديرة بالواقعية، وعندما 
ش��اعت القص��ص ع��ن ) الصديّقي��م(، والت��ي 
أصبحت جزءاً من تراث الحسيدية، حظيت هذه 
القصص بالانتش��ار، وأصبحت مصدرا للمتعة 

الروحانية لآلاف الحسيديم.

        المبحث الثاني

المبادئ الرئيسة للفكر الحسيدي
أف��كار  عل��ى  الحس��يدية  الحرك��ة  قام��ت 
ورؤى)إس��رائيل اليعيزر( )بعش��ط( الذي كان 
م��ن المتبحرين ف��ي الطرق الصوفي��ة القبالية، 
وأفكار) ش��بتاي تس��في( التي قامت على الفكر 
القبال��ي الصوفي، ول��م يترك) بعش��ط( وراءه 
أي كت��اب أو اثر فكري يس��جل آراءه وأفكاره، 
فكل ما بقي من أث��ار هو: مجموعة من التعاليم 
الش��فوية التي كان أتباعه الذين بلغ عددهم عند 
وفات��ه ثلاثمائ��ة أل��ف يحفظونها غيب��اً، كما إن 
أتباع) بعش��ط( لم يضعوا أفكار الحسيدية بشكل 
منظم، وإنما هناك العديد من التعليمات المتناثرة 
والآراء المختلف��ة، وبعض المعتق��دات القبالية 
التي تش��كل معاً ما يمك��ن إن نطلق عليه) الفكر 

الحسيدي()13(.
 ويمكنن��ا أن نجمل ه��ذه الآراء والمعتقدات 

بالنقاط الآتية:
1- إن الله موج��ود في كل ش��يء، وحلولية 
التصور اليهودي حلولية كامنة في بنية اليهودية 
تنفجر على شكل حركات مسيحانية، فالله موجود 
في كل شيء)14(، في النباتات والحيوانات، وفي 
إي فعل إنس��اني في الخير والش��ر، ويس��تخدم 
الحس��يدون اس��تعارات ومصطلح��ات صوفية 
تقليدية للتعبير ع��ن رؤيتهم الحلولية المتفجرة، 
فالخالق مثل النور الإلهي اللانهائي الذي يختفي 
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بشكل تدريجي حتى لايبتلع كل شيء في جلاله 
وبهائه، وحتى تتمتع المخلوقات بوجود مستقل، 
والعال��م ث��وب الله، صدر عنه ولكن��ه جزء منه 
الحلزون-  الحي��وان-  مح��ارة  مث��ل:  تماماً، 
فهي قش��رته الخارجية، ومع ذلك هي جزءً  

لا يتجزأ منه)15(.
   وتنظ��ر الحس��يدية إل��ى ألآل��ه نظ��رة 
قريب��ة، ف��كل فرد ع��ادي ) يه��ودي( يمكنه 
إدراك الله، وعليه إن يش��عر بــ الله ويدركه 
بنفس��ه وذاته، لأن��ه موجود، وم��ن الممكن 
إيج��اده وإدراكه مادام موجوداً ف��ي الخليقة 
المتعب��د  وعل��ى  أش��كالها،  اخت�الف  عل��ى 
ببشاش��ة،  لي��درك الله  عبادت��ه  يم��ارس  إن 
وفرح وع��ن طريق الرقص، وي��رى الفكر 
الحس��يدي: إن القوة المقدس��ة للإله محبوسة 

في حروف أس��م الرب) يهوه()16(.

2- الصّدي��ق: يعرف ) الصدّيق( باس��م 
)رب��ي( تمييزاً له ع��ن ) الرابي( المعروف 
الحاخ��ام،  أو  التلمودي��ة(  بــ)اليهودي��ة 
ويطلق على ) الصدّيق( في إس��رائيل اليوم 
لق��ب ) الادم��ور(، وه��و اختص��ار لثلاث 
واس��تأذنا  )س��يدنا،  ه��ي:  عبري��ة  كلم��ات 

ومعلمن��ا()17(.
وفي الجيل الأول من نش��أة الحس��يدية، 
ل��م يك��ن) الصدّي��ق( يختار بواس��طة طائفة 
الكاريزمية(  كانت صفات��ه)  بل  الحس��يدية، 
ه��ي التي تجع��ل منه زعيم��اً للطائفة، ولكن 
ابت��داءً من الجيل الثاني والثالث بدأت تنش��أ 
فيها  تنتق��ل  الت��ي كان��ت  الحس��يدية  الأس��ر 
بالوراثة، وق��د كان لكل)صدّيق(  الزعام��ة 
معب��د خاص به يجتمع في��ه إتباعه المقربون 
إلي��ه للص�الة ط��وال أي��ام الأس��بوع، ولم 
يكن)الصدّي��ق( يظه��ر ف��ي أثن��اء الصلاة، 

خفي��ة،  خاص��ة  غرف��ة  ف��ي  يبق��ى  كان  إذ 
وكان الحس��يدم بع��د الصلاة يم��رون قبالته 
عل��ى  صلات��ه  ي��ؤدى  إن  بع��د  ليباركه��م 

انف��راد)18(.
في بداية الحس��يدية كان الدور الأس��اس 
الحس��يدية، وتعليم  للصدّيق( نش��ر رسالة   (
مبادئه��ا وأفكاره��ا لكل من ج��اء للانضمام 
زعام��ة  م��دة  ف��ي  ولك��ن  الحرك��ة،  إل��ى 
)يعق��وب يتس��حاق هوروبيت��س( ال��ذي بدأ 
العم��ل في بولن��دا، وبدأت جماهي��ر غفيرة 
في الس��فر إلى) الصدّيق( طلب��اً في علاجه 
إل��ى معارضة  وإنق��اذه، مم��ا دف��ع بالعديد 
هذا الأس��لوب، وكان من بينهم أيضا تلميذه 
الرابي ) يعقوب يتس��حاق مفشيسحا(- الذي 
يلقبه الحس��يديين باس��م ) اليهودي المقدس( 
س��يحول  التص��رف  ه��ذا  مث��ل  إن  بزع��م 
إل��ى حرك��ة صوفي��ة وش��عبية،  الحس��يدية 

ولي��س حرك��ة فلس��فية للصف��وة)19(.
لق��د ح��ل الصدّيق عن��د الحس��ديين محل 
التوراة، وغدا ش��ائعاً بينه��م قولهم:) حديث 
الصدي��ق توراة(، وتجدر الإش��ارة إلى إن 
أس��اس مكانة ) الصدّيق( الس��امية وقداسته 
وورع��ه،  وتق��واه  العلمي��ة  درجت��ه  لي��س 
وإنم��ا ش��خصيته الآس��رة، وقدرت��ه عل��ى 
اجت��ذاب الآخري��ن، وش��عبيته بي��ن إتباعه، 
وكان الحس��يدون يقدم��ون للصدي��ق أم��ولاً 
تس��مى )الفدي��ة( تعفيه من ممارس��ة العمل، 
ويق��وم بجمع هذه الأموال جب��اة ) جبائيم(، 
وضري��ح )الصدّيق( بعد موت��ه يصبح مقاماً 
يرج��ع إليه إتباعه، حيث لايعد الحس��يديون 
)الصدّي��ق( ميت��اً بع��د وفات��ه، فهو يس��تمر 
في الوس��اطة بين ش��عب إس��رائيل والرب، 

ويلغ��ي الإح��كام الإلهي��ة الس��يئة)20(.
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إن  ن��رى:  ماتق��دم  طري��ق  ع��ن 
شخصية)الصديّق( مثلت أحدى الأفكار الرئيسة 
في ش��ريعة الحسيدية على المستويين: الروحي 
والم��ادي على الس��واء، إذ للصديّق رس��التان: 
الأولى/ إن يكون زعيماً روحانياً لأبناء طائفته، 
وهذا العمل هو من اج��ل الرب، والأخرى/ إن 
يك��ون زعيماً عملياً لأبن��اء طائفته، وهذا العمل 

تنظيمي عملي)21(.

3- للحس��يديين طق��وس للعب��ادة تختل��ف 
عن طق��وس اليهودي��ة التلمودي��ة، وتأخذ من 
طقوس كل من : الاشكينازيين، والسفارديين، 
فالص�الة لاب��د إن يصاحبه��ا رق��ص وغن��اء 
وتصفي��ق ومرح، وتتم بصوت عالٍ، ولم يكن 
للحس��يديين أماك��ن خاصة للص�الة، ألا انهم 
بمرور الزمن طوروا لأنفس��هم أماكن للعبادة 

خاصة تسمى)ش��تبليخ()22(.

ليس��وا  اليه��ود  إن  الحس��يدية:  ت��رى   -4
)ش��عب الله المخت��ار(، والخ�الص والافت��داء 
ف��ردي، وليس)جماعي��اً، وكش��عب بأكمله كما 
ت��رى الأصولية(، وان كل ف��رد عليه إن يصل 
إلى خلاص��ه الذاتي عن طريق التعبد وإصلاح 
ذات��ه، حت��ى يدرك) الن��ور الس��ماوي(، وحين 
يحق��ق كل ف��رد خلاص��ه يظهر أخ��ر الزمان 
)المس��يح المخل��ص( )23(، ونتيجة لهذا الطرح، 
وع��دم اعتراف الحس��يدية بمختارية) الش��عب 
ناصب��ت الأصولي��ة  فق��د  الإلهي��ة(  اليه��ودي 
وعارض��وا  الع��داء،  الحس��يدية  الحرك��ة 
مبادئه��ا وأفكارها، وقد عرف المعارضون 
للحس��يدية باس��م )متنجديم(، وقد أطلق على 
الصراع بين الطرفين: الصراع الحس��يدي- 
انحدر  الت��ي  ليتواني��ا  إل��ى  الليتواني)نس��بة 
منه��ا جل اليه��ود الأرثوذكس( أو الصراع 

بين)المتصوفي��ن والتش��ريعيين(، لق��د ظه��ر 
هذا الصراع لأول مرة من��ذ مايقرب مائتي 
ع��ام، وماي��زال قائماً حتى الي��وم، إذ ظهر 
ف��ي البداي��ة بين أنص��ار الحس��يدية وإتباع 
الأرثوذكس��ية التقليدي��ة ف��ي أورب��ا، وه��و 
الي��وم قائ��م في ) إس��رائيل( بي��ن الأحزاب 
والجماع��ات والحاخامات الأرثوذكس غير 

الحس��يديين)24(.

هاج��م  الت��ي  الدع��اوي  اب��رز  كان��ت 
)المتنجديم( بس��ببها )الحس��يديم( مايلي)25(:

1- وج��ود اتجاه��ات حلولي��ة متطرف��ة 
الحس��يدية، ولذلك  داخ��ل  الوضوح  ش��ديدة 
فق��د رأى )المتنجديم( إن المفهوم الحس��يدي 

للإل��ه ينف��ي عن��ه أي تس��امي أو تج��اوز.
2- موقف الحس��يدية من الش��ر، تس��امٍ قال 
الحس��يديون: إن الشر غير موجود، فالشر نفسه 
التصق��ت ب��ه الش��رارات الإلهية، وه��ي رؤية 
حلولي��ة تتناف��ى تمام��اً م��ع التمييز بي��ن الخير 

والشر.

3- ويرتبط بهذا اعتراض) المتنجديم( على 
دور )الصديّ��ق( في الش��فاعة عن��د الإله، وفي 
الوس��اطة بينه وبي��ن المخلوقات، وف��ي تمتعه 

بقوى خارقة.

4- اعت��راض  )المتنجدي��م( أيضا على أن 
الحس��يديين أهملوا دراسة التوراة والتلمود التي 
ه��ي الهدف الأس��اس م��ن وج��ود اليهود.وهم 
يخصصون وقت��اً طويلاً في الإع��داد العاطفي 

والنفسي للعبادة، بل يهملون العبادة نفسها.

5- اعت��راض ) المتنجديم( على التعديلات 
الحس��يديون  كان  الت��ي  المختلف��ة  الش��عائرية 
يحاولون عن طريقها تحقيق قدر من الاستقلال 
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ع��ن المؤسس��ة الحاخامي��ة، وم��ن بي��ن ه��ذه 
التعديلات: تبني فصل القبالاه الس��فاردي الذي 
كان يؤكد على ترقيب المس��يح، والتعديل الذي 
أدخل على الذبح الش��رعي، وبطبيعة الحال فقد 
وج��د الحاخامات أن قيام الحس��يديين بتأس��يس 

معابد يهودية خاصة بهم يدعم شكوكهم .

6- تغيير الزى اليهودي التقليدي. 

ق��وة  بدايته��ا  ف��ي  الحس��يدية  كان��ت  وإذا 
متم��ردة ضد ماهو قائم ف��ي الحياة اليهودية 
في ش��رق أوربا ) س��يطرة الربانيين من رجال 
الدين الأرثوذكسي( ، وأشاعت روح التمرد ضد 
الص��ور المتحجرة للماضي، ودعت إلى المزيد 
م��ن الحرية للفرد اليهودي، فأنها بمرور الوقت 
أبرمت اتفاقاً مع القوى القديمة التي حاربتها في 
البداية) المتنجديم(، وأصبحت حارسة متعصبة 
للتقالي��د اليهودية، وحاربت بض��راوة إي اتجاه 
لتجديد الحياة اليهودية، ولاس��يما عندما تحالفت 
م��ع  اللتوانيين) إتباع الش��ريعة التلمودية( ضد 

الهسكالاه ) حركة التنوير اليهودية(.
 وعل��ى الرغ��م من ه��ذا التحال��ف الذي حدث 
بي��ن ) المتنجدي��م( و) الحس��يديم( ضد ) حركة 
التنوير(، و فش��ل حركة ) الهسكالاه(، وظهور 
الصهيوني��ة عل��ى مس��رح الإح��داث، أطل��ت 
المعرك��ة التي بدأت قب��ل قرنين من الزمان من 
جدي��د، ومازال��ت محتدم��ة في إس��رائيل حتى 
الآن، وتع��د الحملة التي قادها الحاخام ) ش��اخ( 
الليتواني ضد القيادات الحس��يدية في اس��رائيل 

وخارجها استمرارا لها.

    المبحث الثالث

الصهيونية ومشروعها في فكر 
الحسيدية

تتمح��ور رؤية الحركة في ع��دم الاعتراف 
بالصهيوني��ة ومش��روعها )الدولة الإس��رائيلية 
اس��تبدلت  الصهيوني��ة  إن  ف��ي  المعاص��رة(، 
الخ�الص الإله��ي بخ�الص دني��وي، وذل��ك 
بدعوتها اليهود إلى )العودة( )للأرض المقدسة( 
دون انتظار )المسيح( ،الأمر الذي يعد خروجا 
على الإرادة الإلهية، وتدخلا في شؤون السماء، 
فالخلاص هو: عملية س��ماوية لا أرضية ، ولا 
تت��م ضمن حرك��ة التاريخ الفعلي��ة، وإنما تأتي 
نفياً لحرك��ة التاريخ الواقعية )26(، وعلى اليهود 
إن يضل��وا ف��ي المنفى حت��ى يظهر )المس��يح 
المخل��ص( ، إذ انه وحده المكلف من قبل الرب 
بإنقاذ)الش��عب اليهودي( والعودة به إلى أرضه 
لتأس��يس) مملكة إسرائيل( ) 27(،مستندة في ذلك 
إل��ى نصوص م��ن الكتاب المقدس م��ن بينها : 
))هك��ذا قال ال��رب مجاناً باعوك��م، وبلا فضة 
تفك��ون(( )28(، و)) ولا بالقدرة، بل بروحي قال 
رب الجنود(( )29(، وكذلك من وصايا التوراة : 
))لا تحاول إن تس��تعجل نهاي��ة الأيام، ولاتثور 

ضد الشعوب التي تحكمك(()30(.
 وم��ن هن��ا واصل��ت الحس��يدية مهاجمته��ا 
للصهيونية،إذ كتب الحاخام)حاييم سولوفيشيك(- 
اب��رز حاخام��ات الحس��يديين في نهاي��ة القرن 
التاسع عشر- في العام 1899: )) إن كل واحد 
من الصهيونيين س��يء الس��معة في بلده..، وأن 
مقصدهم كما أعلنوه ونشروه هو : اقتلاع الديانة 
من أصولها((، وفي بيان حاخامي رس��مي من 
تل��ك الحقبة ذم الصهيونيين، وعدواً)) مضلليين 
جدداً(( يعلمون الشباب )الفسق والفجور(، ومن 
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شأنهم: أن )) يس��تجروا على امتنا كارثة مادية 
أعظم من كل ماانجز على الش��عب من كوارث 
على أيدي الأنبياء المزيفين، ومروجي الأضاليل 

عن خلاص إسرائيل في الماضي(()31(.
   ول��م تقتص��ر معارض��ة الحس��يدية على 
الحركة الصهيونية فحس��ب، ب��ل انتقدوا هدفها 
بإنش��اء  )دولة يهودية( باحتس��ابها خرقاً للدين 
اليهودي، لاعتقاده��م: بأن فكرة الدولة مرتبطة 
إس��رائيل  أم��ا  المنتظ��ر(،  )المس��يح  بعقي��دة 
العلماني��ة، فلا تتواف��ر فيها الش��روط الروحية 
أبداً، وهذا ما عبر عنه ) المربرجر( في تطرقه 
إلى عقيدة) المس��يح المنتظر( بقوله: ) الماشيح 
سيأتي حسب الرواية الدينية التقليدية في الوقت 
الذي يحدده ال��رب، وبالطريقة التي يراها، ولا 
يملك الإنسان س��وى الانتظار()32(، في حين إن 
الصهيوني��ة تس��عى إلى تحقيق الدولة بنفس��ها، 
وبذل��ك فهي تتعارض مع الدين اليهودي ، لأنها 
تس��عى إلى تحويل اليهود من جماعة دينية إلى 
جماع��ة قومية، ل��ذا رأوا ف��ي الصهيونية: أنها 
بمثاب��ة الرفض الت��ام للطابع الروح��ي، وهكذا 
ع��دت الحس��يدية إقام��ة )الدول��ة( قب��ل ق��دوم 
)المسيح المنتظر( هو عقاب خطر من الله، وان 
)الكنيس��ت( تدنيس لأوام��ر الله وأهانه للتوراة، 
لان قانونه يناقض ش��ريعة موس��ى)33(، وهكذا 
فإذا كانت الحس��يدية قد ربط��ت )الخلاص( بــ 
)المسيح(، فان الصهيونية جاءت لتدعو اليهود 
إلى )الانعت��اق الذاتي( معتمدين على جهودهم، 
مقتدين بأم��م أوربا التي انتزعت اس��تقلاله في 
دوله��ا القومية مس��تمدة الش��رعية م��ن وعيها 
القوم��ي بذاته��ا)34( ، وه��ذا ما أك��ده )هرتزل( 
بقوله: )إن لم يكن الش��عب قادرا على مس��اعدة 
نفس��ه بجهوده الخاصة ، فانه شعب لا أمل فيه، 
وهذا م��ا نريده نحن الصهيوني��ون، نريد إثارة 

المس��اعدة في الشعب()35(، وأضاف: )أنا مفكر 
حر، ومبدأ حركتنا س��يكون: إن لكل إنس��ان إن 

يبحث عن خلاصه بطريقته ...()36(.
 وف��ي الوق��ت ذات��ه يج��ب إن لا يفوتنا إن 
نذكر من ان فلس��طين )ارض إسرائيل( تحظى 
بأهمية دينية كبيرة لدى الحس��يدية ، وان هدف 
اس��تيطانها وإقام��ة كيان سياس��ي لليه��ود فيها 
ه��و هدف قائم بذاته ،ولك��ن الاختلاف جاء في 

الوسيلة والتوقيت.
   إذ ت��رى الحس��يدية: إن فلس��طين )ارتس 
إس��رائيل( ه��ي:) قل��ب العال��م ، إذ يتدفق منها 
الخ�الص والرحم��ة، وعل��ى اليه��ود الخروج 
من ب�الد الاغيار المدنس��ة(، والاس��تيطان في 
)فلس��طين المقدس��ة(، وهذا العمل هو : شعيرة 
دينية وعملاً مقدس��اً، وهو ما دفع إتباع الحركة 
للهج��رة إل��ى فلس��طين قب��ل ظه��ور الحرك��ة 
الصهيوني��ة بأكثر م��ن ربع ق��رن، ويرى أحد 
زعم��اء الحركة) نحمان براس�الف(: ) أن من 
يري��د إن يك��ون يهودي��اً حقيقا علي��ه إن يذهب 
إل��ى أرض إس��رائيل مهما كان��ت الصراعات 
والعوائق، فأرض فلس��طين تعطي اليهود سمواً 
روحي��اً، وف��ي فلس��طين يؤك��د اليه��ودي على 
عقيدت��ه ويتعلم الحكمة( ، وفي هذا المجال عبر 
) مناح��م مندل( عن ذل��ك بقوله:) إن من يعيش 
في أرض إس��رائيل م��ن اليهود يصبح مقدس��اً 
وطاهراً، ويتمكن كذلك من إن يطهر الآخرين، 

ويؤثر في يهود الشتات()37(.

وهكذا فقد كان لهجرة الحسديم الى فلسطين 
سببين رئيسين هما)38(:

1- نش��ر ش��ريعة الحس��يدية وإقامة مركز 
حسيدي في فلسطين.

2- الرغب��ة ف��ي اس��تعجال الخ�الص عن 
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طري��ق الهج��رة إل��ى فلس��طين، وهو أس��اس 
مسيحاني بارز في الشريعة الحسيدية.

   وق��د ح��اول مؤس��س الحركة ) بعش��ط( 
الهجرة إلى فلسطين أكثر من مرة، ولكن لسبب 
غي��ر معروف عاد من حيث أت��ى في منتصف 
رحلت��ه، وقد هاج��ر من بعده صه��ره ) أبرهام 
غرش��وف( ف��ي الع��ام 1747، واس��تقر م��ع 
مجموعة م��ن رفاقه في مدين��ة الخليل أولاً، ثم 
القدس، وف��ي العام 1765 هاج��رت مجموعة 
أخرى من الحس��يديين إلى فلسطين، واستقرت 
ف��ي ) عكا، وطبري��ا(24)39(، وتع��د هجرة ربي 
)مناحم مندل(، وبضع مئات من الحسيديين إلى 
فلس��طين في العام 1777، واهم هجرة جماعية 
حس��يدية، وقد أس��تقر هولاء في ) صفد، عكا، 

والخليل()40(.
 ولما ظهرت الحركة الصهيونية وعارضتها 
الحركة الحس��يدية، ووقف الحسيديم بالمرصاد 
للصهيونية الدينية على وجه الخصوص، وعلى 
الرغم من إن التوجه العام داخل الحس��يدية كان 
ض��د الهجرة إلى فلس��طين بعد ظه��ور الحركة 
الصهيونية ف��أن بعض المجموعات الحس��يدية 
انضم��ت إل��ى موجات الهج��رة، فأسس��وا في 
فلسطين مس��توطنة ) بني براك( قرب تل أبيب 
ف��ي الع��ام 1924، وفي وقت لاحق تم إنش��اء 
مستوطنتي: ) كفار حسيديم( ، ) كفار حبد()41(.
  وبع��د قي��ام الدول��ة الإس��رائيلية رفضت 
الحركة الحس��يدية الاعتراف بش��رعيتها بسبب 
طابعه��ا العلمان��ي، وعل��ى الرغ��م من تس��ليم 
الجماعات الحس��يدية المختلفة بهذا الموقف من 
الدول��ة، ف��أن طبيعة علاقة ه��ذه الجماعات مع 

الدولة تختلف من جماعة إلى أخرى)42(.
يوجد في إسرائيل اليوم عشرات الجماعات 

الحسيدية ولعل اشهرها:

1- حسيدية برسلاف: وهو التيار الحسيدي 
ال��ذي أسس��ه ) رب��ي نحم��ان( من برس�الف 
ال��ذي ارتقى بمكانة ) الصديّ��ق( الأعلى مرتبة 
روحاني��ة، وكان يخش��ى العل��وم الدنيوية التي 
رأى: أنه��ا تمثل خطراً عل��ى الدين، لدرجة انه 
رفض كت��اب ) دلي��ل الحائرين( ) موس��ى بن 
ميم��ون(، لأنه يعتم��د على الفلس��فة العقلانية، 
وعد الس��رور والطرب والرقص جزءاً رئيساً 
من عبادة الرب، كما أنها تربط الإنسان بالرب.

2- حسيدية فشيس��حا: وهي حركة حسيدية 
شكلت مايسمى بــ) التيار الثوري(، وقد أسسها 
)يعقوب بتس��حاق( الذي عرف بلقب ) اليهودي 
المق��دس(، وكان��ت بمثابة المعارضة بالنس��بة 

للحسيدية القديمة.
3- حس��يدية حب��د: إذ تأسس��ت حركة حبد 
الحس��يدية على ي��د الحاخ��ام ) ش��نيور زلمان 
م�الوي( لتش��كل تياراً مس��تقلاً في الحس��يدية 
لايتجاهل دور العقل، وتعاليم التوراة، ويرفض 
فكرة )التسامي عن طريق الغوص في الرذيلة(، 
نش��أت الحركة في ) بيلاروسيا(، ثم انتقلت إلى 
) لاتفي��ا(، ثم ) بولندا(، ث��م ) الولايات المتحدة 
الأمريكي��ة ف��ي الع��ام )1940(، وأكب��ر تجمع 
للحرك��ة الي��وم موجود ف��ي الولاي��ات المتحدة 
الأمريكية، ويليه التجمع الذي في إس��رائيل)43(، 
وهناك نشاط للحركة في أكثر من ثلاثين دولة، 
وقدر عدد مراكز الحرك��ة في العالم بنحو ألف 
وخمس��مائة مركز، كما لها محط��ة خاصة في 
فرنس��ا، تبث منه��ا برامج دينية، ودروس��اً في 

التوراة يومياً)44(.
   وتب��دي الحرك��ة معارضته��ا للحرك��ة 
أن  أس��اس:  ترتك��ز عل��ى  الت��ي  الصهيوني��ة 
يظ��ل اليهود ف��ي المنفى حتى يظهر ) المس��يح 
المخلص(، إذ انه وح��ده المكلف من قبل الرب 
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بإنقاذ )الشعب اليهودي(، والعودة به إلى أرضه 
لتأسيس ) مملكة إسرائيل()45(.

  وتدعو حركة حبد الحس��يدية إلى استخدام 
السياس��ة القمعية مع العرب، وه��ي تؤيد فكرة 
)أرض إس��رائيل بأكمله��ا(، وعل��ى الرغم من 
تع��اون هذه الحركة م��ع الحكومات الصهيونية 
جميعها، ألا أنها لا تعترف بدولة ) إس��رائيل(، 
إذ أنه��ا ترفض إل��ى الآن الاعت��راف بالحدود 
القائمة، وتطرح ش��عارات تؤك��د على إن دولة 
إسرائيل هي إسرائيل بأكملها التي أشارت إليها 

التوراة()46(. 
ولق��د حقق��ت الحرك��ة نف��وذاً واس��عاً ف��ي 
الولاي��ات المتح��دة الأمريكية، وفي إس��رائيل، 
الحرك��ة  إتب��اع  يم��ارس  إس��رائيل  فخ��ارج 
حقوقهم السياس��ية كمواطنين، إذ يسعى مختلف 
المرش��حين للانتخاب��ات في الولاي��ات المتحدة 
الأمريكية وفرنس��ا على سبيل المثال للحصول 
عل��ى أصواته��م، وفي داخ��ل إس��رائيل تتمتع 
الحركة بنف��وذ كبير، إذ تتبنى مواقف سياس��ية 
محددة، ويم��ارس أتباعه��ا وأنصارها حقوقهم 
السياس��ية بحرية، فعلى صعيد الشؤون الداخلية 
تطال��ب الحرك��ة بتعدي��ل قانون الع��ودة بهدف 
ضم��ان نقاء ) الجن��س اليه��ودي المختار()47(. 
وعل��ى الرغم من إن الحركة تعد نفس��ها حركة 
غير حزبية، ولم تشارك في إي انتخابات عامة 
أو محلية، ولم تؤيد رسمياً أية قائمة انتخابية، ألا 
إن إتباعها كانوا يصوتون دوماً لمصلحة حزب 
) بوعالي أغودات أسرائيل( عام 1965، حينما 
أمرهم زعيم الحركة )شنيورس��ون( بالتصويت 
لمصلح��ة ح��زب المف��دال، ولعل م��ن أبرز 
أدوار ه��ذه الحرك��ة أنه��ا قام��ت بتموي��ل 
الحمل��ة الدعائي��ة لـ)بنيامي��ن نتنياهو(* في 
أخر أس��بوعين م��ن حملت��ه الانتخابية عام 

1965 بفضلها حس��م فوزه على )ش��معون 
بيري��ز(**)48(.

للحرك��ة أراء متش��ددة إزاء الع��رب، فهي 
تؤي��د فكرة ) أرض إس��رائيل كلها( على الرغم 
من ع��دم اعترافها علناً بدولة إس��رائيل، ولهذا 
ترفض فكرة) الأرض مقابل السلام(، وتطالب 
الأراض��ي  بض��م  )الإس��رائيلية  الحكوم��ات 
المحتلة، والقيام بحملة ) لتلافي إرجاع إسرائيل 
الأراض��ي التي حصلت عليها خلال حرب عام 
1967(، وذلك لان السيطرة اليهودية على كل 
) أرض إس��رائيل( هي ش��رط مس��بق لا غنى 
عن��ه لظه��ور ) المس��يح المنتظ��ر(، وارتباطاً 
به��ذه الفكرة دعا زعيم الحركة ) شينورس��ون( 
إلى ترحيل الع��رب من أراضيهم، بل نادى في 
تشرين الأول عام 1967 بقتل العرب صراحة، 
كما أيد )شينورس��ون( حرك��ة )غوش أيمونيم( 
ومش��اريعها الاس��تيطانية ف��ي الضف��ة الغربية 

وقطاع غزة)49(. 

وهك��ذا وعلى الرغم م��ن ان حركة ) حبد( 
الحس��يدية حرك��ة معارض��ة للصهيوني��ة، ولا 
تعت��رف بالدولة، ألا أنها لم تقاطع هذه الأخيرة، 
بل أن طلاب مدارس��ها يخدمون في الجيش بعد 
انتهائهم من دراس��تهم، كم��ا أن أنصار الحركة 
يتقرب��ون دوم��اً م��ن العلمانيي��ن بغي��ة توبتهم 
باحتس��اب أن هذا شرط لقدوم المسيح المخلص 

في نظرهم)50(. 
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الخاتمة:
في خت��ام بحثنا الموس��وم بـ��ـ ) المعتقدات 
الدينية والأس��س الفكري��ة للحركة الحس��يدية( 

توصلنا إلى النتائج الآتية:

م��ن  فرع��اً  الحس��يدي  الفك��ر  يمث��ل   -1
ف��روع التي��ار الديني الأرثوذكس��ي، وإتباعه 
يتبعون النمط التقليدي للش��ريعة اليهودية، إلا 
إنه��م يختلفون ع��ن إتباع هذا النم��ط في إنهم 
يتبعون فض�الً عن مبادئ الش��ريعة اليهودية 
تعالي��م مؤس��س الحركة وزعيمها ) اس��رائيل 
اليعيزر(، الذي أس��س الحركة الحس��يدية في 
الق��رن الثامن عش��ر ف��ي أوربا الش��رقية، إذ 
أصب��ح للحس��يديم تقاليد في العبادة والس��لوك 
والتفكي��ر تختل��ف ع��ن النم��ط التقلي��دي فهم 
يركزون في الغناء والرقص والموسيقى كجزء 

من العبادة.

2- م��ن بي��ن أه��م المعتق��دات والاف��كار 
الت��ي يؤمن به��ا الحس��يدون هي:)الصديق(، 
فالصدي��ق له مكانة رفيعة بي��ن إتباعه تقترب 
م��ن الإلوهية، فه��و ) أبن الله(، ووس��يط بين 

الس��ماء والأرض، كما ان حديثه توراة.

3- يعد الفكر الحس��يدي خروج اليهود من 
) بلاد الاغيار المدنس��ة( إلى ) بلاد فلس��طين 
المقدس��ة( ش��عيرة دينية وعملاً مقدس��اً، وهذا 
مادف��ع الكثي��ر م��ن الحس��يديم للهج��رة إل��ى 
فلس��طين قبل ظهور الحركة الصهيونية بأكثر 

من قرن من الزمان.

4-  تنطلق الحس��يدية في رفضها للحركة 
الصهيونية من إن الحركة الصهيونية استبدلت 
الخلاص الدنيوي البش��ري بالخلاص الإلهي، 
وذلك بدعوته��ا اليهود إلى )العودة( )للأرض 

المقدس��ة( دون انتظار) المسيح(، الأمر الذي 
يع��د خروج��اً ع��ن الإرادة الإلهي��ة، وتعاليم 
الت��وراة، وكان طبيعي��اً إن ترفض الحس��يدية 
الدولة التي أقامته��ا الحركة الصهيونية، لأنها 
دول��ة علمانية تقوم على هوي��ة وثقافة علمانية 

تتجاه��ل هوية اليهود وقيمهم وتعالي��م دينه��م.

5- للحس��يديم م��دارس دينية ) يش��يفوت( 
كثي��رة حت��ى أنه��ا في إس��رائيل تبل��غ نصف 
مجموع الم��دراس الدينية فيه��ا، ولهم مراكز 
ثقافي��ة خاصة به��م، فضلاً عن إن للحس��يديم 
مس��توطنات كثيرة في إس��رائيل، وبعض هذه 

المس��توطنات أنش��أ قبل قيام الدولة.

6-  نش��أت عدة حركات وطوائف استنادا 
إل��ى الفك��ر الحس��يدي لع��ل أبرزه��ا: حركة 
)حبد( الحس��يدية، وهي حركة مهمة من ناحية 
الع��دد والق��درة التأثيري��ة، إذ تبل��غ أعداده��ا 
مئات الآلاف، وهم منتشرون في إنحاء كثيرة 
من العالم، لاس��يما بعد علمن��ا أنهم يتركزون 
في الولاي��ات المتحدة الأمريكية وإس��رائيل، 
وتأثيره��م يتمث��ل ف��ي ان الكثير م��ن أفرادهم 
أثرياء كبار يدعمون مش��اريع ه��ذه الجماعة 

ومؤسس��اتها داخل إس��رائيل وخارجها.
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 Religious bliefs and the intellectual foundations
 of the Hasidic movement

          dr.Abeer siham mahdi

                                                   College of political science  

Abstract

Hassedia is considered one of the branches of orthodoxy that appeared 
in the eighteenth century in Europe. It appeared simul tenuously 

with the miserable plight of the Jews then. By time, this movement 
is en larged in its members and numbers counted thousands spread 
in all over the world countries, and having great impact on the Jews 
world inside and outside Israel. Hassedy movement today has many 
and various groups each has its own leader and special tutor. One of 
these largest groups is (Habad) Hassedy movement which opposes 
Zionism and does not recognize the state of Israel.                                                

 Accordingly, The research sheds light on major thoughts and principles 
of this movement.                                                
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مفهوم الاصولية اليهودية 

لتي��ار الأصولي��ة الدينية في اس��رائيل دور 
مهم وحقيقي اصبح بمقدوره التحكم في رئاس��ة 
الحكومة واسقاط الحكومات . ولا يمكن تشكيل 
اية حكومة في اسرائيل دون مشاركته ) رغم أن 
اعضاء هذا التيار غير معنيين بالسياسة بالمعنى 
الضيق للكلمة فه��م يهتمون بميزانيتهم بالدرجة 
الاول��ى ( وهم يس��تأثرون بوزارات المس��تقبل 
)التعلي��م’ الاس��كان ’ الأرض��ي’ المهاج��رون 
الادي��ان ( ويتحكم��ون ف��ي وزارة حيوية مثل 
وزارة التعليم ’ ويقال انهم اصبح لهم نفوذ كبير 
داخ��ل الجيش فهناك حاخامية عس��كرية تتولى 
مهم��ة التوجي��ه الفكري والدين��ي داخل القوات 
المس��لحة وه��ي تباش��ر كل ش��ؤون الاح��وال 
الش��خصية المتعلقة بالعسكريين ’وتشرف على 
الم��دارس العس��كرية الديني��ة ’وتخ��رج أجيالاً 
مس��كونة بالكراهية المطلقة للع��رب كما تتولى 
الحاخامية إصدار الفتاوى التي تضفي القداس��ة 
على الممارسات والجرائم التي يرتكبها الجنود 
ض��د الع��رب ’وقد اوص��ل ه��ذا التغلغل داخل 

الجيش عدداً غير قليل من الضباط الارثوذكس 
إلى مراتب عليا .

وفي بحثنا هذا س��نتناول مفه��وم الأصولية 
بشكل عام وموقف قوى الأصولية الحريدية من 

القضية الفلسطينية .

المبحث الاول

مفهوم الأصولية الحريدية
م��ن ضم��ن التعبي��رات والتعريف��ات ع��ن 
 Richad الأصولي��ة ( يعرفها ريتش��ارد تابر(
Tappwer  ونانسي تابرNancy Tapper  في 
كتابيهما )بفضل الله فنحن علمانيون(’ باعتبارها 
نظرة إل��ى العالم وكلام عن طبيع��ة الحقيقية .. 
يش��تمل على المجال الديني ويتخطاه متسامياً.. 
ولذل��ك فإن كل حرك��ة أو قضية ه��ي أصولية 
بالقوة ’ ويضيف )أيان لوستك(  »ولذلك فسواء 
استعمل لفظ الأصولية في وصف البروتستانت 
الانجيليين في امريكا أو المسلمين الخمينيين في 

)*(  أ.م.د / مركز الدراسات الدولية

د. فوزي عباس فاضل)*( 
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ايران أو الجماعات الثورية من المسلمين السنة 
في مصر أو اليهود في اس��رائيل أو الس��يخ في 
مقاطع��ة البنج��اب أو اتباع ما وتس��ي تونج في 
الصين أو القائلين بالقومية الطورانية في تركيا 
ف��إن الأصولية في هذه الاح��وال كلها يمكن أن 
تفهم باعتبارها نمطاً من العمل السياس��ي يتس��م 
بعلاق��ة وثيقة جداً ومباش��رة بي��ن عقائد المرء 
الاساسية وبين الس��لوك السياسي المصمم على 

تحقيق تغيير جذري في المجتمع« )1(  .

اه��م  م��ن   ) الأصولي��ة  )الح��ركات  تع��د 
القضايا السياس��ية – الاجتماعي��ة التي واجهت 
المجتمعات القديمة والحديثة على حد سواء’ لما 
ينطوي عليه من س��لوك ونظرة متميزة لقضايا 
جوهرية تتعلق بعلاقة الدين بالدولة والسياس��ة 

والمجتمع)2(  .

حي��ث ظهر ه��ذا المصطل��ح لأول مرة في 
ع��ام)1895(  الامريكي��ة  المتح��دة  الولاي��ات 
كصف��ة ذاتي��ة اطلقها عل��ى انفس��هم فريق من 
البروتس��تانتيين’ بيد أن هذا الرأي لا يستقيم مع 
البح��ث لان مصطل��ح )الأصولي��ة( معتمد من 
اللغ��ة العربية ومن التاريخ العربي الإس�المي 
فه��ي تأت��ي من)الاص��ل( فأص��ل الش��يء هو 
الاساس الذي يقوم عليه ونشوءه الذي ينبت منه 
و)الاصولي( هو الذي يستنبط الاحكام الشرعية 

من اصول الدين .
ويبين ان مصطلح الأصولية ليس مصطلحاً 
ديني��اً بحت��اً إنم��ا يش��ير إلى ض��رب معين من 
ض��روب السياس��ة المس��تمدة م��ن المص��ادر 
الش��رعية وم��ع ذل��ك يلاحظ تداخ��ل مصطلح 
)الأصولي��ة( م��ع مصطلحات مقارب��ة لها لعل 
اهمه��ا مصطل��ح )الس��لفية(’ إذ أن )الس��لفية( 
تح��اول أيضاً إخضاع السياس��ة للمفاهيم والقيم 

الديني��ة ’ حيث أن )الس��لفي ( هو من يرجع في 
الاحكام الش��رعية إلى المصادر الدينية الاولى 

ويهدر ما سواها )3( .

بيد ان هناك اوجه اختلاف عديدة بينهما منها :- 

1- إن الس��لفية ردة فع��ل عل��ى التي��ارات 
التغريبي��ة والعلمانية ’بينما الأصولية تعد نزعة 

فكرية نابعة من الدين ذاته .
2- لا تأخذ الس��لفية بالاستنباط العقلي بينما 
تأخ��ذ الأصولية به’ وان الاس��تنباط العقلي هو 
استنباط الاحكام الش��رعية من الاصول الدينية 
وتطبيقها على الحياة المعاصرة لتبين أن السفلية 
هي الرجوع إلى الوراء بينما الأصولية هي دفع 

إلى الامام . 
3- ترف��ض الس��لفية فك��رة الثيروقراطية ’ 
بينما تعتمدها الأصولية باحتسابها الاساس الذي 

يتوقف عليه مجمل نشاطها السياسي .
وفيم��ا يتعلق بالمجتم��ع الاس��رائيلي’ فإن 
)الأصولية اليهودية (  تكتسب اهمية فائقة بسبب 
تكوين الفرد اليهودي الذي امتزجت لدية الحياة 
الديني��ة بالحياة الدنيوي��ة لدرجة أن اصبح الدين 
اس��اس حياته ومحور ش��خصيته وذلك لاعتقاد 
اليهودي ب��أن اليهودية ما هي إلاّ دين خاص به 
دون س��واه فالذي يقصد )بالأصولية اليهودية ( 
هو نمط من العمل السياس��ي الذي يتس��م بعلاقة 
وثيق��ة جداً بين العقائد اليهودية الاساس��ية وبين 
الس��لوك السياس��ي المصمم عل��ى تحقيق تغيير 

جذري في المجتمع الاسرائيلي )4(  .

وبن��اءً عل��ى ذلك سيش��تمل ه��ذا البح��ث على  
مبحثين: 

المبحث الاول : مفهوم الأصولية الحاريدية 

المبحث الثاني : قوى الاصول الحاريدية – 
الفكر والممارسة السياسية 
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المبحث الاول : مفهوم الاصول 
الحاريدية 

تع��ود جذور الأصولية اليهودية إلى الحاخام 
) ابراهيم بن اس��حاق ك��وك( الذي عين من قبل 
بريطانيا رئيساً لحاخامي فلسطين من الاشكناز’ 
ش��غل المنص��ب حت��ى وفات��ه )1935( وتمثل 
الصهيونية بنظرة حركة رجوع اليهود من شتات 
طوي��ل مطهر للنفوس كي يس��تعيدوا رس��التهم 
الالهية ويحققوا الخ�الص ، وعبرعن الخلاص 
بمراحل ثلاث الاولى في عودة اليهود من الشتات 
خوفاً من العقاب الجس��دي في م��كان تواجدهم’ 
والثاني��ة لق��اء الش��عب اليهودي في قل��ب يهودا 
وس��امرا التوراتي ’ اما الثالثة: فهي الخلاص ’ 
ويدب النشاط في اليهود بفضل احتكاكهم ارض 
اس��رائيل ويتوبون إلى ال��رب ويلتزمون اوامره 
ونواهيه ويقتربون من المسيح للخلاص بسرعة 
تتلائ��م م��ع التزام الش��عب اليه��ودي بالفرائض 

الدينية .
تقوم فكرة المسيح اليهودية على ثلاثة افكار 
رئيس��ية ’ تس��تند الاولى والثانية إل��ى آيات من 
)س��فر التثنية والعدد ( التي تبش��ر بعودة اليهود 
المتش��ردين إلى ارض اس��رائيل’ واع��ادة بناء 
حياته��م الدينية وطقوس��هم’ وفي نهاي��ة الزمان 
ستش��هد بروز زعيم قوي للشعب اليهودي يهزم 
كل اعدائ��ه ’والثالثة : موجودة في كتب الانبياء’ 
فهن��اك نب��وءات متكررة ح��ول فكرة الس�اللة 
الداودي��ة وتؤك��د الهالاخاة انه لا يج��وز لليهود 
القيام بأي خطوة تعجل من مجيء المس��يح، وان 
دوره��م يقتصر عل��ى الص�الة والتكفير وترك 

الباقي لمشيئة الرب .
فالأصولية الحاريدية التي سنتناول احزابها 
عل��ى صعي��د الفك��ر تعد الممارس��ة السياس��ية 
وه��ي تس��مية تطل��ق عل��ى اليه��ود المتديني��ن 

المغالين الذي يتناق��ض فكرهم مع فكر الحركة 
الصهيونية العلماني��ة وايديولوجيتها لاعتقادهم 

انهم مؤمنون.
اليه��ود الحقيقي��ون بفض��ل اطلاعه��م على 

المصادر الدينية اليهودية وفهمها )5( . 
وبمعن��ى آخ��ر :) ه��ي مجموع��ة الق��وى 
الأصولية الت��ي تؤمن بأن قيام )الدولة اليهودية( 
يتم بمشيئه الهية على يد المسيح المنتظر’وترى 
ه��ذه القوى والحركات السياس��ية ان الصهيونية 
العلماني��ة لا تمتل��ك قيم��اً دينية ’ وإن س��لوكها 

السياسي غير شرعي)6( .
فالأصولية الحاريدية تعتمد نسقاً كبيراً من الافكار 
الت��ي تمي��ل إلى التش��دد والتزمت حي��ال العديد 
م��ن القضايا، وفي مقدمته��ا الصهيونية والدولة 

اليهودية وقضايا الدين والمجتمع ... الخ)7( . 
تع��ود جذور قوى الأصولي��ة الحاريدية إلى 
اوائل القرن العشرين وهو التيار الديني المناهض 
للصهيوني��ة وتجس��د ف��ي ) اغودات يس��رائيل( 
ففي عام )1901( باش��ر اليه��ود )الحريديم ( اي 
المتطرفين دينياً بنش��ر الكتابات بش��أن الحركة 

الصهيونية )8( . 
حيث واجهت الحركة الصهيونية في بداية نشأتها 
ودعوتها لإقامة )الدولة اليهودية ( في فلس��طين 
معارضة من قبل قوى الأصولية الحاريدية التي 
تؤم��ن ان العودة إلى )ارض الميع��اد( ، واقامة 
الدولة اليهودية فيها تتم على يد المس��يح المنتظر 
وبمش��يئه إلهية، وان اي جهد بشري لتحقيق هذا 

الهدف يمثل مخالفة لإرادة الله .
لقد س��عت الحرك��ة الصهيوني��ة لجذب هذه 
الق��وى وكس��ب دعمه��ا وتأييده��ا لحاجتها إلى 
الدين اليهودي للترويج لمس��ألة )الامة اليهودية( 
كعامل روحي وتوظيفه في تعزيز حركة الهجرة 
والاس��تيطان في فلس��طين ، واتبعت الصهيونية 
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اس��لوب التعاون والتنس��يق مع القوى الحاريدية 
التي تدعو إلى الالتزام بتعاليم التوراة والمحافظة 
على التقاليد اليهودية، ومد جس��ور التفاهم معها 
لإضف��اء الش��رعية عل��ى الحرك��ة الصهيونية 
و)الدولة( التي اقامتها على ارض فلسطين )9(  .

إن الق��وى الأصولية الحاريدي��ة تمثلت قبل قيام 
الكي��ان الاس��رائيلي ف��ي )اغودات يس��رائيل(’ 
)بوعالي اغودات يسرائيل(’)ناتوري كارتا( أما 
بعد قيام الكيان الاس��رائيلي فقد تعرض الأولان 
إلى انشقاقات واندماجات لم يكن للفكر السياسي 
أو للمش��كلة الفلس��طينية دور فيها ’ بقدر ما كان 

للفكر الديني والعامل الاثني اثر في ذلك)10( .
وعموماً فأن الصفحات الآتية س��وف تعرفنا 
اكثر على قوى الحاريدية في الكيان الإسرائيلي.

اغودات يسرائيل ... )رابطة 
إسرائيل (

حركة أصولية يهودية دينية توراتية ,خرجت 
م��ن بين صف��وف حركة مزراح��ي العالمية في 
اعقاب قرار المؤتمر الصهيوني العاشر المنعقد 
ع��ام )1911( والقاض��ي بتضمي��ن البرنام��ج 
الصهيوني للنشاطات الثقافية ’ وقد شكل مجموعة 
من الاعضاء المنس��حبة من حركة مزراحي مع 
مجموعة اخرى من اليه��ود المتدينين من التيار 
الارثوذكس��ي حركة جدي��دة ع��ام )1912( في 

بولندا عملت تحت اسم اغودات يسرائيل)11( .

وتألفت الحركة آنذاك من ثلاث مجموعات: 

 1- المجموع��ة الأرثوذكس��ية )الألماني��ة 
والهنغارية(

2-  المجموعة الأرثوذكسية )البولندية( 

3- المجموعة الأرثوذكسية )الليتوانية( 

وكان ل��كل مجموعة من ه��ذه المجموعات 
سماتها الخاصة على الصعد الثقافية والاجتماعية 
واللغوي��ة والموق��ف من الصهيوني��ة )12( ، وفي 
البداية اعتب��رت الحركة الام مهمتها الاساس��ية 
التركي��ز ف��ي التص��دي للح��ركات الاصلاحية 
والصهيوني��ة ’حيث كانت ت��رى في الصهيونية 
)خطراً على الدين اليهودي الذي س��يدمر الحياة 
اليهودية الحقة( كان هذا التصدي  هدف الحركة 
كما اعلنت توحيد اس��رائيل حسب تعاليم التوراة 
في جميع مظاهر الحياة الاقتصادية والسياس��ية 

والروحية )13( .

بدأت نش��اطات الحركة بفعالية في فلسطين 
عام )1919م( بإقامة مؤسساتها الخاصة خارج 
إطار الحكم والإدارة غي��ر اليهوديتين ، وبقيت 
خلال الفترة ما بي��ن )1919-1935م( تعارض 
مفاهي��م الصهيونية لاس��يما المتعلقة منها بفكرة 

)الدولة اليهودية ()14( .
وف��ي عهد الانت��داب البريطان��ي عارضت 
الحركة مؤسس��ات الاس��تيطان العبري المنظم 
وحارب��ت  الاس��رائيلي  الكنيس��ت  وقاطع��ت 
المؤسس��ات التعليمي��ة العبري��ة وف��رض اللغة 
العبري��ة كلغ��ة حديث��ة ’الام��ر ال��ذي ادى إلى 
صدام��ات عنيف��ة بي��ن )اغ��ودات يس��رائيل ( 
والمعسكر الصهيوني، ووصلت هذه الصدامات 
أوجها عندم��ا أقدمت )الهاغان��اه( على اغتيال 
زعيم )أغودات يس��رائيل( ف��ي القدس الحاخام 
)يعق��وب إس��رائيل دي هان ( ال��ذي أدار حرباً 
سامة ضد الاستيطان العبري ومؤسساته وضد 
مؤسس��ات الانت��داب البريطان��ي، لمحاولات��ه 

تحقيق تعايش مع العرب)15(. 
ولك��ن موق��ف )اغ��ودات يس��رائيل ( م��ن 
الصهيوني��ة لم يس��تمر طويلاً اذ ح��دث انقلاب 
كام��ل في موقفه��ا بع��د الاجتماع ال��ذي عقدته 
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الجمعي��ة الكب��رى له��ذه الحركة ف��ي ايلول عام 
)1973م(يعد مؤتم��ر )مارينباد(’الذي ايد العمل 
لإقامة دولة يهودية في فلسطين’  ومن ذلك الحين 
اصبحت هذه الحركة منسجمة ومؤيدة للصهيونية 
بحيث شاركت فما بعد في نشاطاتها الاستيطانية 
والعس��كرية من خلال انضمام افراد الحزب إلى 
)الهاغاناه()16( .وق��د ادى هذا التوجه الجديد إلى 
انشقاق مجموعة أطلقت على نفسها اسم )ناتوري 
كارت��ا / حراس المدينة ( الت��ي ما زالت إلى حد 

الان تعترف بإسرائيل)17( .
في تل��ك المرحلة كان )اغودات يس��رائيل( 
يشعر بعزلة في السياس��ة الصهيونية وهو يرى 
الصهيوني��ة )العلماني��ة( تقترب يوم��اً فيوماً من 
تحقي��ق اهدافها ف��اراد تأمين مصالح��ة ، وذلك 
بالتواج��د والتأثي��ر ف��ي مراك��ز صن��ع القرار 
السياسي،  وقد تبنى هذا التوجيه الحاخام )يتسحاق 
مائي��ر ليفين( زعيم الحركة في فلس��طين  الذي 
ش��ارك فيما بعد في اللجنة الأمنية التابعة للوكالة 
اليهودية ’وفي الحكومة المؤقتة بعد الإعلان عن 

قيام )الدولة()18( .

وعندم��ا تم الاعلان عن قيام الدولة اليهودية 
ع��ام 1948 ’تحول��ت حركة اغودات يس��رائيل 
)من حركة دينية توراتية معادية للصهيونية إلى 
حرك��ة دينية سياس��ية متعاونة م��ع الصهيونية’ 
وحصلت على تمثيل في مجلس )الدولة المؤقت( 
ال��ذي وقع على اعلان )الاس��تقلال()19( وش��غل 
رئيس��ه الحاخام )ليفين( منصب وزير الش��ؤون 
الاجتماعية من عام )1949م( إلى عام )1952م(، 
يمتلك الحزب جريدة يومية هي )هدف اسرائيل( 
تعبر عن طروحاته الأصولية خلافاً للمفدال فأن 
زعماء ومؤسسي )اغودات يسرائيل( كافة هم من 
الحاخامين اليهود ومن اهم شخصياته التاريخية 
الحاخام )يتسحاق ايزاك هيلفي( هو مؤسس هذا 

الح��زب في الخ��ارج ، وهو من اص��ل بولندي 
ضليع ف��ي العلوم الدينية،  والحاخام )س��لومون 
بروي��ر( زعي��م اليه��ود الارثوذكس ف��ي المانيا 
حيث قام بتأسيس جمعية الحاخامين الارثوذكس 
فيها’ والحاخام )يتس��حاق مائير ليفين( وهو من 
موالي��د بولن��دا وكان نش��يطاً في اط��ار الحركة 
هناك بع��د الحرب العالمية الاولى،  وتقلد العديد 
من المناصب طوال مس��يرة الحرك��ة ، اما أهم 
ش��خصيات الحزب الحاليين فهم كل من الحاخام 
)ابراهام شابيرا( والحاخام )مناحيم بورشي()20(، 
ونظراً لطبيعة تكوين حزب )اغودات يسرائيل( 
وارتباط��ه بالحركة العالمية لاغودات يس��رائيل 
ف��أن مصدر الق��رار يأتي في الع��ادة من خارج 

الحزب. 

السلطة العليا الفعلية للحزب هي في ايدي ما 
يس��مى مجلس كبار حكماء التوراة )موعيتس��ت 
جدولي هتوراه( الذي يمثل المرجعية الرئيس��ية 
للحركة وهذا المجلس كباقي مؤسسات )اغودات 
يس��رائيل( ل��ه ث�الث مراك��ز منه��ا اس��رائيل 
ويتك��ون م��ن )15( عض��و بينه��م )7( اعضاء 
م��ن »الادمورائيم«  وتعني بالعبرية )المعلمين( 
)وهو لقب يطلق على كبار رجال الدين اليهودي 
م��ن الحس��يديم )المتش��ددين( و)8( اعضاء من 
رؤس��اء اليش��يفوت )الم��دارس الديني��ة التابعة 

للحزب ومعظهم ليتوانيين()21(.
ينعقد المجلس عندما تكون هناك حاجة للنظر 
ف��ي القضايا المتعلقة بسياس��ة الحزب  فقط، ولا 
تنشر قراراته إلاّ اذا كانت تتعلق بقضايا سياسية 

هامة .
تتك��ون الهيكلي��ة التنظيمي��ة ف��ي )اغودات 
يس��رائيل( من المؤتمر العالم��ي للحركة والذي 
يسمى )هكنس��ياه هجدولاه( اي الجمعية الكبرى 
وهي اعلى سلطة سياسية في الحزب، وتتألف من 
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ممثلي فروع الحزب حيث ان بوس��ع كل )200(
عض��و انتخاب ممثل لهم في الجمعية )22( وينعقد 
المؤتم��ر مرة واحدة كل خمس س��نوات ، ويليه 
اللجنة المركزية للحزب )البريسديوم( ’وتتشكل 
ع��ادة من )80( عضواً ينتخب��ون أو يعينون من 
مجال��س الفروع التي يبل��غ عددها )40( فرعاً ، 
وكل ) مجل��س فرع ( ,ينتخب واح��داً إلى ثلاثة 
مملثين وفقاً لحجمه ، ويلي اللجنة المركزية القسم 
الاسرائيلي في اللجنة التنفيذية العالمية والتي لها 
ثلاثة اقسام في كل من نيويورك ’لندن واسرائيل 

وكل قسم يتألف من حوالي )140( عضواً .
ام��ا تركيبت��ه العرقية )الاثنية ( ف��أن أغلبية 
اعضاء )اغودات يسرائيل( ذات اصول اشكنازية 
)بولندي��ة وهنغاري��ة( ، وهناك تقديرات تش��ير 
إلى ان نس��بة الس��فارديم داخل الحزب لا تتعدى 
)10%( ، ويتضح غياب العنصر السفاردي على 
صعيد النخبة في )اغودات يسرائيل( اذا علمنا ان 
معظم المناقش��ات الداخلية في الحزب تدار بلغة 
)اليدي��ش( وليس العبرية ، فض�الً عن انه ليس 
هناك تمثيل للس��فارديم في )مجلس كبار حكماء 

التوراة ( .
وعل��ى صعي��د التركيب��ة الطبقي��ة للقاع��دة 
الاجتماعية )لاغودات يسرائيل( فأن الغالبية من 
اصحاب الياقات البيضاء العالمين في المؤسسات 
الديني��ة وغير الدينية التابع��ة للحزب فضلاً عن 

اصحاب المهن الحرة )23( . 

بوعالي اغودات يسرائيل ...) عمال 
رابطة إسرائيل (

تع��ود بداي��ات هذا الحزب إل��ى حركة دينية 
تابعة للاتحاد العالم��ي لحركة  بوعالي اغودات 
يس��رائيل ’ تأسس��ت في بولندا عام )1922( في 
مدينة لودج الصناعية التي يش��كل العمال اليهود 
فيها الاغلبية ’كمنظمة عمالية ضمن إطار حركة 
)اغودات يس��رائيل()24( ’وكانت الغاية من إنشاء 
الحركة تطبيق المبادئ الاجتماعية المستمدة من 
الت��وراة وتعاليمه��ا في الحي��اة اليومية لتحصين 

العمال اليهود ضد المبادئ الاشتراكية )25( .

انتظم بوعالي اغودات يسرائيل في فلسطين 
كتنظي��م عمالي م��ع تدفق الهج��رة اليهودية من 
بولن��دا نتيجة لسياس��ة التمييز الاقتص��ادي التي 
انتجتها الس��لطة ضد اليهود، واش��تملت الهجرة 
عل��ى اعداد كبيرة م��ن اليه��ود الارثوذكس من 
الطبقتين المتوس��طة والعمالية، وعقدت منظمة 
بوعالي اغودات يسرائيل عام )1925م( مؤتمرها 
التأسيسي ،وفي نفس الس��نة هاجر إلى فلسطين 
من بولندا احد القادة السياسيين لبوعالي اغودات 
يس��رائيل الحاخام )بنيامين مينت��ز(، وبعد فترة 
أنحل التنظيم واعيد تأسيس��ة في )تل ابيب( عام 
)1933م(  بزعام��ة اليه��ودي البولندي ) مينتز( 
والالمان��ي ) يعقوب لان��راو( ،وانظمت الحركة 
إلى اتح��اد العم��ال الارثوذك��س )هاداتيت( في 
بتاح تكف��ا )1936-1946م( وفي عام )1937م( 
أيدت الحركة إنش��اء )الدول��ة اليهودية ( وإقامة 
المس��توطنات ،كما أنظم ع��دد من اعضائها إلى 
المليش��يا الصهيونية ) الهاغان��اه( وبعد الاعلان 
عن قيام )دولة إس��رائيل( عام )1948م( تحولت 
حرك��ة بوعال��ي اغ��ودات يس��رائيل إلى حزب 

سياسي . 
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تتش��كل البنية التنظيمية للحزب من المؤتمر 
ال��ذي يعد اعلى س��لطة في الح��زب ولكن عدم 
انتظ��ام عقده إلا في فترات متباعدة وعدم اجراء 
انتخابات داخلية قبيل انعقاده’جعل تلك الس��لطة 
عديم��ة التأثير على نهج الح��زب ويلي المؤتمر 
اللجن��ة المركزية وتتألف م��ن )155( عضواً ، 
وتجتمع مرتين في الس��نة،  ويليه اللجنة التنفيذية 
ومن ثم سكرتارية الحزب التي يترأسها السكرتير 

العام للحزب.
 أنظ��م الح��زب إل��ى دائ��رة النقاب��ات ف��ي 
)الهس��تدرويت( وبقى مرتبط��اً بحزب اغودات 
يسرائيل من خلال تبعيته لسلطة )مجلس حكماء 
التوراة(، يمتلك الحزب صحيفة )ش��عاريم( التي 
تعب��ر عن وجهات نظره ، لكن انفصال الحزبين 
بش��كل نهائي ع��ام )1960( ،اختف��ى بذلك عن 
الس��احة السياس��ية بع��د عودته للانضم��ام إلى 
الحزب الام  في أواخر عقد الثمانينات من القرن 

العشرين)26( .
وفيما يخ��ص التركيبة الاثني��ة فأن الحزب 
لا يختل��ف كثي��راً م��ن ناحي��ة تركيبت��ه الاثنية 
وقاعدت��ه الاجتماعية عن اغودات يس��رائيل ,، 
فالنخب��ة القيادية في بوعالي اغودات يس��رائيل 
كان��ت وما زالت من)الاش��كناز( وبالتحديد من 
الاصول البولندية،  فهناك تقدير للسكرتير العام 
للحزب )ابراهام فيرديغز( مفاده ان )30%( من 
الاعضاء هم س��فارديم و)70%( من الاشكناز، 
اما اعضاء الحزب فيقدرون بحوالي ) 47 (الف 
عضواً ثلاث��ة ارباعهم من عمال المدن والباقي 
من العمال في مس��توطنات الح��زب الزراعية 
والمس��تخدمين ف��ي مؤسس��ات التعلي��م الديني 

المستقل التابعة للحزب)27( .
ان الاخت�الف الجوه��ري بي��ن الحزبي��ن 
على المس��توى الش��عبي ،  فمنذ تأسيس الحزب 

بوعالي اغودات يس��رائيل في بولندا حدد لنفسه 
هدف تحقيق الاش��تراكية الدينية ، والتي تختلف 
عن منهج اغودات يسرائيل التي تسمح بظهور 
الغ��ش الفاح��ش لرج��ال الدين، ام��ا الاختلاف 
الآخ��ر بينهما فيبرز على الس��احة السياس��ية ’ 
حيث اخذت اغودات يس��رائيل مواقف متطرفة 
بينم��ا اتخ��ذ بوعالي اغودات يس��رائيل مواقف 
معتدل��ة، وم��ن الناحية السياس��ية ف��ان بوعالي 
اغودات يسرائيل – كما يعتبره المتدنيون – هو 
الحزب الاصلب مبدئي��اً والاكثر نقاوة وخاصة 
ف��ي مجال المن��اورات عل��ى الس��احة الداخلية 
بينما طغت على اغودات يسرائيل وخاصة بعد 
دخوله الائتلافات الحكومية صبغة الحزب الذي 
وراء دعم ) خزينة الدولة ( لمؤسساته ومراكزه 

التعليمية )28( . 

ناتوري كارتا ... ) حراس المدينة (
يهود فلس��طين وه��و ما تطلقه على نفس��ها 
هذه الطائفة اليهودي��ة المعادية للصهيونية عداءً  
ش��ديداً )29( وهي جماعة دينية انشقت عن حزب 
أغ��ودات بس��رائيل ع��ام )1935م( ، تعيش في 
حي ) مائة ش��عاريم – مائة باب ( في بني براك 
بالق��دس، وه��و المقر الرئيس��ي للحركة اتخذت 
اس��مها من الكت��اب المقدس الذي يس��مي اليهود 
الذين يتفرغون لدراس��ة التوراة )حراس أسوار 
المدينة ( )30(  وتسمى بالارامية )ناتوري كارتا( 

اي )حراس المدينة(.
 وتمت��از هذه الحركة  بمعاداتها  للصهيونية 
وتنعزل عن اسرائيل ،كونها تمثل قمة الغطرسة 
إذ انتهك��ت العهود التي قطعوه��ا مع الرب قبل 
الخ��روج وه��ي ان لا يحاول��وا احت�الل ارض 
اس��رائيل وان لا يتعجلوا الخ�الص وتعتبر هذه 
الطائف��ة ، الصهيونية )تمثل الخطيئة القاتلة ضد 
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الرب ومصير اليهود ( ويرون فيها نقيضاً كاملاً 
لليهودية الحقه ’ وان دولة اسرائيل قامت على يد 
نفر من الكفرة الذين تحدوا مشيئة الرب وارادته 
بإعلانهم اقام��ة الدولة بدلاً من انتظار المس��يح 
المنتظ��ر المخول وح��دة اس��رائيل لإقامة دولة 
اسرائيل )31(  ،هذه الطائفة تقاطع الدولة الصهيونية 
ورموزها واشاراتها واعيادها وثقافتها وتقاليدها، 
ويعتبرون ان التع��اون مع الدولة )نوع الضلال 
والكفر الديني ( والمشاركة في الانتخابات )عملاً 
وثنياً (، وهم يقاطعون )حائط المبكى( ويهجرون 
القدس في الاعياد والمناسبات التي يجتمع اليهود 
فيه��ا حوله: كعيد الفصد وعي��د المظلة وترفض 
التعامل بالعملة الاس��رائيلية الت��ي تحمل صور 
زعماء صهاين��ة، ودفع ضرائب ’ واداء الخدمة 
العس��كرية ’في الجيش الاس��رائيلي ’ورفضت 
هذه الطائفة الاعتراف باس��تقلال دولة اسرائيل، 
ورفض��ت الاعت��راف بالقوانين الت��ي وضعتها 
الدول��ة واعلن��ت ان اعضائه��ا ل��ن يدافعوا عن 
الدولة اذا ما تعرضت للهجوم ’كما أبدت الحركة 
رغبتها بتدويل القدس والعيش مع دولة فلسطينية 
واعتب��روا منظم��ة التحرير الفلس��طينية ممثلاً 

شرعياً ووحيداً للشعب الفلسطيني )32(.
 وابرز من تزعم الحركة كل من الحاخامين 
)ع��رام بلاو( الذي كان يعارض المش��اركة في 
المجلس القوم��ي اليهودي ، و)جول( و)تيتلبوم( 
و)اريه لاف()33( ويعد حاخام )موش��يه هيرش( 
من اش��هر رجال وزعم��اء هذه الطائف��ة ’الذي 
يحم��ل ج��وازاً أمريكي��اً ويرف��ض الاعت��راف 
بإسرائيل أو حمل جنسيتها،  ويتعاطف مع العرب 
والفلس��طينيين)34( ،ويس��تخدم اعضاء ) ناتوري 
كارت��ا( اللغة اليديش��ية ف��ي معاملاته��م اليومية 
ويقصرون استخدام العبرية في الصلاة والتعليم 
الديني واداء الطقوس والعبادات الدينية باعتبارها 

لغة مقدسة لا يجوز تشويهها بالاستعمال اليومي.   
ويق��در اعضاؤه��ا بعش��رات الآلاف ف��ي 
فلس��طين وبأكث��ر م��ن نص��ف ملي��ون نس��مة 
خارجه��ا)35(  وتخض��ع الحرك��ة م��ن الناحي��ة 
الش��رعية لسطلة دينية تس��مى )المجلس الاعلى 
لحركة ح��راس المدنية( ’مكون م��ن)7( افراد’ 
ولمرشدهم الفلس��في الحاخام )متسالبيوم( مؤلف 

شهير اسمه )ضد اليهودية( .
وق��د اعلنت الطائفة عن اس��تيائها لاعتراف 
منظمة التحرير الفلس��طينية باسرائيل’وعبرت 
عن اعترافها على اعت��دال عرفات في مواجهة 
الدول��ة الصهيونية وحينما تفج��رت وقائع ازمة 
احت�الل الع��راق للكوي��ت وح��رب ) عاصف��ة 
الصح��راء( ،اي��دت الطائف��ة )ص��دام حس��ين( 
وارسلت رسالة كتبها الحاخام )هيرش( إلى وفود 
كل الدول الاعضاء ف��ي الامم المتحدة ذكر فيها 
)ان ال��رب يريد ان يطرد الصهاينة من الارض 
المحتلة ليخفف عن غضبه على الامة اليهودية( .
ولكن الامريكين متشبثون بالابقاء عليهم في تلك 
الارض لذل��ك فإن الرب اختار )صدام حس��ين( 
للانتق��ام منه��م ’وهذا في صالح الام��ة اليهودية 

والعالم اجمع)36(  .

شاس )حراس التوارة السفارديم(
عل��ى ارضي��ة الص��راع الطائف��ي بي��ن اليهود 
الش��رقيين  واليه��ود  )الاش��كناز(  الغربيي��ن 
)الس��فارديم( بدأ الحاخام من الطوائف الش��رقية 
بالتكت��ل )37( بع��د ان غ��دا التميي��ز الاثن��ي ضد 
)الس��فارديم( من جانب نخبة الحكم الاش��كنازية 
واضح��اً ف��إن )مجل��س كب��ار علماء الت��وراة( 
لاغ��ودات يس��رائيل لم يض��م س��فاردياً واحداً ، 
وكانت )اليديشية( الاش��كنازية هي لغة الحديث 
في��ه ’بل هي احدى ش��روط الدخ��ول إليه، لذلك 
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استنجد سفارديو الحزب بزعم المدارس الليتوانية 
الحاخام )مناحيم اليعازر شاخ( بغية مواجهة هذا 
التمييز، وعندما فشلت معالجة هذه المشكلة داخل 
الح��زب أعلن مجموعة من الس��فارديي الحزب 
إنش��قاقهم على )مس��توى التركيبة العرقية(  عن 
الحزب الأم عام )1983م( وكونوا س��لطة دينية 
خاصة بهم حملت اس��م )مجلس حكماء التوراة(
)38( ، تزعمها الحاخام الس��فاردي الاكبر السابق 

الراب  )وفاديا يوسيف 39* ()40( )المولد في بغداد 
عام )1920م( والمعروف عنه تعمقه في دراسة 
الش��ريعة اليهودي��ة  كان عالماً كبي��راً في امور 
الدين اليهودي ,وقد اصبح حاخاماً في سن الثانية 
والعشرين وتم تعيينه حاخاماً اكبر للسفارديم في 

اسرائيل للفترة )1973-1983م)41( . 
وف��ي نف��س الوق��ت كان هناك تي��ار آخر 
ش��بيه يتشكل في مدينة )بني براك بحيث شكلت 
حركة عملت تحت اسم )حاي( برئاسة الحاخام 
)رفائيل بنحاس��ي( ) وهو من مواليد افغانستان 
وخريج مدرسة دينية كان نائباً لرئيس بلدية بني 
براك (’وق��د حظيت هذه الحركة بتأييد الحاخام 

)مناحيم شاخ( )42( .
في عام )1984( اندمجت حركة )شاس( مع 
حركة )ح��اي( فظهر الحزب الجديد الذي حمل 
اسم )شومري هاتوراه سفارديم / حركة التوارة 
الس��فارديم(, عرف اختصاراً بحركة )ش��اس( 
انظم إليه اليهود من الطائفة اليمنية من مؤسس��ة 
)هتوراه فشالوم/توراة وسلام()43( وجاء تشكيل 
الحزب احتجاجاً على عدم تمثيله في مؤسسات 
الدولة داخل الكيس��ت الاسرائيلي ’وخاصة بعد 
ان ش��عر المجتم��ع الس��فاردي بالاضطهاد في 
جميع مؤسس��ات الدولة ’ ويعرف الحزب نفسه 
على انه حزب ديني اثني )عرقي( ش��كل موقفاً 
سياس��ياً داخ��ل المجموعة الديني��ة الاثنية ومن 

اش��هر زعمائها )آربيه درع��ي( المتقاعد حالياً 
عضو الكنيست والوزير السابق  الذي يبتعد ولو 
- ظاهرياً – عن مجريات السياس��ة الاسرائيلية 
الي��وم )44(،ويعرف الحزب على انه حزب ديني 
وسطي بين الاثوذكس��ية المناهضة للصهيونية 
والصهيونية المس��حانية ’واصبح اعضاؤها في 

الحكومة والكنيست . 

ته��دف حرك��ة )ش��اس(إلى رفع مس��توى 
معيش��ة اليهود الشرقيين بشكل عام، لان اسباب 
نش��أة الحزب وحالة اللامب��الاة التي عومل بها 
أبناء الطوائف الشرقية من قبل اليهود الاشكناز 
في مؤسس��ات الدولة، تس��طير )شاس( على ما 
يقارب )1200( مؤسسة ’تقدم الاموال اللازمة 
إل���ى ابن��اء الطوائف الش��رقية المتدين��ة وغير 

المتدينة .
يتمتع زعماء )ش��اس( بجماهيرية واس��عة 
بين اتباعهم ’وتس��تخدم الحركة اساليب اعلانية 
تلفزيونية )على النمط الامريكي ( لنشر افكارها، 
ش��ق )ش��اس( طريقه ليكون منظمة سياسية لها 
جذوره��ا داخل الدولة، حي��ث ضم إلى صفوفه 
ع��دداً من اعضاء الكنيس��ت ومس��ؤولي الدولة 
وأس��س شبكة واسعة مستقلة للتعليم عززت من 
نفوذه ومنحته وضعية مميزة داخل المجتمع)45(  
حي��ث تعد ) هامعي��ن /المعي��ن أو المنبع( التي 
يديرها الحزب من انش��ط المؤسسات التعليمية 
في الكي��ان الاس��رائيلي ، وتتمتع بمخصصات 
مالي��ة ضخمة .اما ش��بكته الاعلامي��ة فتتضمن 
)15( اذاعة خاصة وقنوات تلفزيونية – احداها 

فضائية – وصحيفة يومية )46( .
ويب��دو ان عوام��ل عدة س��اعدت على نمو 

)شاس( وتقدمه ولعل ابرزها : 
لم يطرح شاس نفسه كحزب سياسي يسعى 
للوص��ول إلى الس��لطة ب��ل بصيغه عب��ر عنها 
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الحاخ��ام )درعي( بقوله )حركة ش��اس ليس��ت 
حركة سياسية وانما حركة اجتماعية روحية (.

طروحات��ه ف��ي الجان��ب الاقتص��ادي حيث  
يدعو إلى اعادة تقس��يم الث��روة ويكون توزيعها 
اكثر عدالة ونفعاً لليهود الشرقيين وكذلك تركيزه 
على دعم وتطوير س��ائر المدن الفقيرة والاحياء 

الشعبية .
الانتخابي��ة  الحم�الت  ادارة  ف��ي  مهارت��ه 
واساليبه التي لم تستخدم في الدعايات الانتخابية 

لا في الكيان الاسرائيلي ولا في غيره .

الشخصية الكارزمية لزعيمه الروحي الراب 
)عوفاديا يوس��يف( الذي يعده انص��اره )حاخام 

الجيل( .
القي��ادة السياس��ية للحاخام )آريي��ه درعي( 
»الذي جمع بين كونه رجل دين وسياس��ياً داهية 

ومناوراً فذاً ومتقد الذكاء«.
قانون الانتخابات الذي فصل بين التصويت 
للحزب ورئيس الوزراء الذي استفاد )شاس( منه 
كثيراً )47( اما جمهور )شاس ( وقاعدته الانتخابية 

فهم من الفئات الآتية : 

أ - أبناء التوراة السفارديم وخريجي المعاهد 
الليتوانية التابعة للحاخام )شاخ(.

ب- تلامي��ذ الحاخامي��ن الس��فارديم الذي��ن 
يعتبرون الحاخام )يوسيف( زعيماً لهم .

ج- جمهور )التائبين( )48*( من ابناء الطوائف 
الشرقية .

د- جمهور مهاجري البلدان الشرقية التقليدين 
والعلمانيي��ن الذي��ن عشش��ت ص��ور الظلم في 

نفوسهم )49( .
ام��ا أه��م الش��خصيات القيادية فه��م كل من 
الحاخامي��ن ) يتس��حاق بيرت��ز ( م��ن موالي��د 
المغرب’ش��غل موقع رئيس قائمة هذه الحركة’ 

وعضو الكنيس��ت ووزي��ر الداخلي��ة و)يعقوب 
يوسيف( وهو خريج مدرسة دينية ترأس مدرسة 
القض��اة الدينيين والحاخامين في بيت ش��ميش’ 
رئي��س المدرس��ة الدينية لتأهي��ل الحاخامين في 
القدس و)ش��معون بن س��لومو( )وهو من مواليد 

اليمن وخريج مدرسة دينية( )50( 
إن مؤرخي )ش��اس ( والسياسة الاسرائيلية 
يرون بالإجماع ان )شاس( أسست ما عرف فيما 
بعد بالصهيونية الحاريدية ’وهو نموذج جديد لم 
يسبقه مثيل في السياسة الاسرائيلية ومن الجدير 
بالذكر ان دخول ) درعي( للسجن وتغير القيادة 
في الحركة بدأت بتل��ك الصرعات الخفية داخل 
الحركة، والتي ادت في النهاية إلى اعلان قسم من 
المنش��قين عن )شاس( في تشرين الاول من عام 
)2002م( وع��ن اقامة حركة جديدة هي »أهفات 
يسرائيل«  وتعني بالعبرية )محبة اسرائيل( تحت 
لواء الراب الش��هير موزع الب��ركات والحجب’ 

الراب )كدوري( وهو عراقي الاصل )51( .

ديغل هتواره ... ) لواء التوراة(
ل��واء الت��وراة تكتل اصولي متعص��ب دينياً 
يمثل اغلبية الطوائف الحاريدية الليتوانية يصفه 
المختصون باعتباره المقابل الاشكنازي لحركة 
)ش��اس( الس��فاردية بأهداف��ه ف��ي كل القضاي��ا 
السياس��ية والاقتصادي��ة والاجتماعي��ة, أسس��ه 
الزعي��م الروحي للطوائ��ف الحاريدية الليتوانية 
الحاخام )مناحيم أليعازر ش��اخ( عشية انتخابات 
الكنيس��ت الثاني عش��ر عام )1988( )52( بعد ان 
ادعى زعيم حركة )حبد الحس��يدية( )53*( المقيم 
في نيوي��ورك ادمور الس��ابع الحاخ��ام )مناحيم 
ميلوفيتس( بأنه المس��يح المنتظر في حين ادعى 
مؤيديه انه هو ذاك فعلاً مما أثار غضب الحاخام 
)ش��اخ( وانتظر من حسيدي )أغودات يسرائيل( 
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تكفي��ر )ميلوفافيت��ش( ومؤيديه ولم��ا لم يقدموا 
على هذه الخطوة اعلن انش��قاق الليتوانيين عن 

الحزب )54( .
يبدو ان الحاخام )ش��اخ( لعب دوراً اساس��ياً في 
حدوث هذا الانش��قاق ’لانه وقف موقف المؤيد 
لانفص��ال الحركة ع��ن الح��زب الام، وعندما 
اس��تقال )اس��حاق بيرت��س( م��ن حزب ش��اس 
لأسباب شخصية انسحبت معه بنجاح ) مورياه( 
الذي انظم بدوره إلى تكتل )لواء التوراة( )55( .
 ولهذا التكتل مرجعية دينية الا وهي مجلس 
حكم��اء الت��وراة ، وهي مس��تقلة ع��ن المجلس 
الخاص باغ��ودات يس��رائيل والمجلس الخاص 
بحزب ش��اس ويت��رأس ه��ذ المجل��س الحاخام 

)شاخ( )56( .

ق��د لعب هذا الح��زب دوراً مؤثراً في تغيير 
المعادلة السياس��ية داخل اس��رائيل لصالح تكتل 
الليكود وتحكم في مس��ار العملية الانتخابية إلى 

الحد الذي اهاج العديدين ضده )57(.

تع��د افكار الحاخام )ش��اخ( بمثاب��ة مبادئ لهذا 
الحزب وهي : 

أ- ينزع عن الدولة اي قيمة مقدسة .
ب- يعتقد بقدوم المسيح المنتظر .

ج- الت��وراة هي التي حافظت على الش��عب 
اليهودي لا الدولة )58(  . 

ادى اس��تفحال نفوذ )شاخ( الذي اهاج العديد 
من القوى السياسية وعلى راسها )حزب العمل(
ضده من جهة، وتعاليمه على التجمعات الشرقية 
من اليهود الذين اعتبرهم )غير ناضجين بعد تسلم 
القي��ادة السياس��ية أو الدينية في الدولة ( من جهة 
اخرى ,إلى محاصرة س��طوة هذا الزعيم وتجمع 
الخص��وم في مواجهته وفي انتخابات الكنيس��ت 
الثالث عشر عام )1992م( حاول فرض شروطه 

على الائتلاف الحكومي الجديد بعد ان فش��ل في 
تتويج زعيم اليمن رئيس��اً للحكومة ’ كما فش��ل 
في ابع��اد حركة )ميتس(عن الائتلاف الحكومي 
أو حجب وزارة التعليم والثقافة عن )ش��ولاميت 
الون��ي( الوزي��ر العلماني’ ثم جاء فش��له الاكبر 
في منع حركة ش��اس - وقد كان احد مؤسسيها- 
م��ن دخول ذلك الائتلاف عل��ى الرغم من حملة 
التش��هير الاعلام��ي الصاخبة التي ش��نها على 
الحركة فيما اعتبر )موتا للوصاية الاش��كنازية( 
وتتويجاً للحاخام )عوفاديا يوس��يف( ككبير لقادة 

الجمهور الديني في البلاد وفي العالم )59( .

يهوديت هتواره ... )يهود التوراة(
وتعن��ي بالعبرية )يه��ود التوراة( وهي تس��مية 
اطلق��ت عل��ى كتل تكون��ت من تكت��ل الحزبيين 
الحاريديين الاش��كنازيين )أغودات يس��رائيل(، 
و)ديغول هتواره( قبيل انتخابات الكنيست الثالث 
عش��ر ع��ام )1992م( تمهي��داً لإع��ادة التوحيد، 
وخاص��ة بع��د ان خفت ح��دة المؤثر ال��ذي دفع 

الليتوانيين إلى الانشقاق من الحزب الام .
انش��غل )أغودات يس��رائيل( ال��ذي اضحى 
حس��يدياً بمرض الحاخام )مناحي��م ميلوفافيتش( 
أكث��ر من انش��غاله بكونه مس��يحياً أم لا هذا من 
جانب ومن جانب آخر كانت هناك –شاس- وهي 
القوة الحاريدية السفاردية التي اخذ حجمها ينمو 
باضطراد على حساب الحاريديين الاشكناز الذين 
بانقس��امهم اصبحوا اضعف،  لذلك آثر الحزبان 
)أغودات يس��رائيل( و)ديغول هت��واره( خوض 
الانتخاب��ات ضم��ن إط��ار كتلة واح��دة حملت 
اس��م )يهوديت هتواره ... )يه��ود التوراة( التي 
خاض��ت الانتخابات كل من الاع��وام )1992، 
1996، 1999 ،2003 م( ول��م يتع��د  رصيدها 

عن )4( )60( .
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المبحث الثاني

موقف ق��وى الأصولية الحريدية 
م��ن القضي��ة   الفلس��طينية

في اطار دراس��ة قوى الأصولية الحاريدية في 
الكي��ان الاس��رائيلي ’كن��ا قد اوضحن��ا دور كل 
حزب في السلطة ’سواء كنا على صعيد مشاركته 
بالكنيس��ت الاس��رائيلي أو على صعيد مشاركته 
بالحكومة الاسرائيلية ’ ولابد من الاشارة هنا ان 
موضوع بحثي للقوى الأصولية الحاريدية كانت 
قاصرة على تلك الممثلة في الكنيست الاسرائيلي’ 
ومن الافضل ان لا نغوص في اس��تعراض كافة 
الق��وى الت��ي ظهرت عل��ى الخريطة السياس��ية   
الاس��رائيلية ’ذلك لان الخريط��ة قد اثقلتها كثرة 
الاحزاب وتعددها نتيجة الانش��قاقات المتواصلة 
داخل القوى السياسية في الكيان الاسرائيلي وقد 
كان من الضروري ان نستعرض في نفس الوقت 
موآقفها السياس��ية خصوصاً فيما يتعلق بالقضية 

الفلسطينية )61(. 
ت��رى القوى الأصولية الحاريدية ان القضية 
الفلس��طينية والاراضي المحتلة ع��ام )1967م( 
عبارة عن مس��ألة سياس��ية أمنية من اختصاص 
)الحكومة الاس��رائيلية ( هي التي تقرر مستقبل 
ه��ذه الاراضي طبق��اً للمتطلبات الامني��ة ، وقد 
أجازت هذه القوى الانسحاب الاسرائيلي الجزئي 
من الاراضي العربية في الضفة الغربية انطلاقاً 
م��ن نظ��رة دينية تق��وم على ان هذا الانس��حاب 
يؤمن الحماية للعنصر اليهودي من خطر س��فك 
دمه ’وحياة اليهودي في نظرهم امر يسبق مسألة 

الحفاظ على الارض .
ام��ا موقفهم تج��اه ع��رب الأرض المحتلة فأنه 
يتس��م بالغموض وعدم الوضوح، فهم لم يحددوا 
نوع الحقوق السياس��ية التي يمكن للعرب التمتع 

به��ا في )اس��رائيل ( كم��ا يرفضون فك��رة قيام 
دول��ة فلس��طينية لأنها على وفق نظرهم تش��كل 
خطراً على حياة اليهود فضلاً عن تعارضها مع 

الشريعة اليهودية )62(.
كان القلق الامني قد انتاب )أغودات يس��رائيل(
شأنها شأن القوى السياسية في الكيان الاسرائيلي 
قبي��ل ح��رب حزي��ران ع��ام )1967م( الام��ر 
ال��ذي دفعها إلى تأييد سياس��ات الحكومة الامنية 
واجراءاته��ا العس��كرية ، وم��ا ان ظهرت نتائج 
الحرب حتى وجدت ق��وى الأصولية الحاريدية 
ان تل��ك النتائج فوق توقعاتها بكثير، وانها عدت 
)كمعجزة( بل ان العلمانيين اكدوا ان قوى غيبية 
كان��ت وراء تل��ك النتائ��ج الامر ال��ذي دفع تلك 
الق��وى إلى اضفاء مس��حة روحانية على الكيان 
الاسرائيلي الذي لم تمنحه الشرعية الدينية )63( .

بل ان )أغودات يسرائيل( دعا إلى استثمار نتائج 
حرب)حزي��ران 1967م( م��ن اجل اس��تقطاب 
المزي��د من يه��ود العال��م إلى فلس��طين المحتلة 

وتوطينهم فيها )64( .
إن حزب )أغودات يسرائيل( أيد حرب  )حزيران 
1967م( والح��روب الإس��رائيلية اللاحقة وهو 
يتب��رع في كل م��رة لإص��دار الفت��اوى الدينية 
للأعم��ال الحربي��ة الاس��رائيلية وللجرائم التي 
يقترفها الجيش الاس��رائيلي ’وف��ي نفس الوقت 
ايد اتفاقي��ات كامب ديفي��د والموقف من منظمة 

التحرير الفلسطينية )65( .
تجدر الاشارة إلى أن )أغودات يسرائيل( لم 
تكن نش��أته استيطانية أساساً ،وليس له أي نشاط 
اس��تيطاني ,فهو حزب يتركز جمهوره الاساس 
ف��ي المدن وفي بعض احيائه��ا ، كما انه ليس له 
أية مستوطنات في الاراضي العربية المحتلة عام 
)1967م( )66( نظراً لعدم وجود حركة استيطانية 

تابعة له )67( .
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وف��ي اعق��اب قيام اس��رائيل اك��د )أغودات 
يس��رائيل( رفضه إعادة اي جزء من الاراضي 
العربي��ة المحتلة )68(  وخاصة تلك الاجنحة التي 
كانت متأثرة بحركة )حبد الحسيدية ( التي كانت 
موجودة في )أغودات يسرائيل( وانتقلت معه إلى 
)يهوديت هتواره(حي��ث الرفض المطلق لإعادة 
اي شبر من الاراضي العربية المحتلة )69(  وهذا 
ما عبر عنه الحاخام )شنئير سون( بقوله )نرفض 
اعادة مناطق منحنا اياها العرب وبالذات ش��رق 
القدس حيث هناك حائط المبكى ()70( ’ كما كرر 
الحزب مراراً رفضه لفكرة قيام دولة فلس��طينية 

مستقلة وفقاً للمنطق .

وتأسيساً على ذلك صوت )أغودات يسرائيل( 
إل��ى جانب مش��روع بيغن )للحك��م الذاتي( لدى 
طرحه على الكنيس��ت الاسرائيلي لان ذلك على 
حد زعمهم يحول دون سفك الدماء ’يجلب النجاة 

للالاف من ابناء اسرائيل . 
وينطل��ق )أغ��ودات يس��رائيل( ف��ي تحديد 

موقفه من التسوية من منطلقين اساسيين هما :
1- ان الارض المقدس��ة قد منحت )للش��عب 
اليه��ودي من الرب ميثاق ابدي( ’ لذلك لا يجوز 

شرعاً التنازل عن اي جزء منها .
2- إن فكرة السلام تتوفق مع روح انبياء بني 
اس��رائيل ومع نصوص الشريعة اليهودية القائلة 
)إن انقاذ الارواح يرتفع فوق كل ش��يء( ولذلك 
يجوز )أغودات يس��رائيل( ش��رعاً التوصل إلى 
تس��وية مع العرب حفاظاً على الارواح اليهودية 

ولكن دون التفريط )بالارض المقدسة( )71( . 
وفي اول مقترح تقدم به الحزب لحل المشكلة 
الفلس��طينية ه��و )توطي��ن اليهود ف��ي المناطق 
المحررة إلى اقصى حد( )72(. واثناء المفاوضات 
التسوية العربية – الاسرائيلية التي بدأت منذ عام 
)1992م( ’نجد ان )أغودات يس��رائيل( قد عاود 

الحديث عن الوعد الالهي لشعب اسرائيل وحقه 
في ارض فلسطين، ودعا الى عدم تسليم اي جزء 
منها إلى حكم اجنبي ، وعدم ازالة المستوطنات،  
وان تكون اسرائيل هي الطرف الوحيد بين النهر 
والبح��ر الا انه مع ذلك لم يعد الحديث تماماً عن 
امكانية التس��وية بش��رط ان ترعى تلك التسوية 
الاحتياجات الامنية لاسرائيل وتضمن الاحتفاظ 
بالأراضي العربية المحتلة ’ومهما يقال عن هذه 
المواقف من تناقض أو ازدواجية الا إنها تكشف 
عن امكانية ايجاد الحلول الوسطى لدى )أغودات 
يس��رائيل( حيال الصراع العرب��ي –الصهيوني 

عموماً والقضية الفلسطينية خصوصاً)73( .
فل��م  أم��ا )بوعال��ي أغ��ودات يس��رائيل ( 
يك��ن له دور فاع��ل في اقامة المس��توطنات في 
الاراض��ي العربية المحتلة عام )1967( فقد اقام 
المستوطنتين فقط في الضفة الغربية ساهمت في 
بناء احداهم��ا )غوش إيمونيوم( ولكنه ظل يؤكد 
على ضرورة تكثيف الاس��تيطان وتوس��يعه في 

جميع انحاء فلسطين المحتلة )74(  .
وق��د ق��رر ف��ي برنامج��ه الانتخاب��ي لع��ام 
)1977م( ان ارض اسرائيل التي اعطاها الرب 
لشعب إسرائيل اخذت منه بالقوة ، وقد شرده منها 
المحتلون على مر العصور ، لكن شعب اسرائيل 
لم يتنازل عنها وقد ارادت العناية الالهية لش��عب 
اس��رائيل ان يصد المعتدين عام )1967م( ويعيد 
القدس لش��عبها ويح��رر معظ��م )ارض الوطن 

التاريخي ( )75(. 

إن )بوعال��ي اغودات يس��رائيل( كان اكثر 
ق��وى الأصولية الحاريدي��ة وضوحاً في رفضه 
القاط��ع لقيام دولة فلس��طينية ’ بل ورفضه لأي 
سبيل يعتقد انه يفضي اليها )76(’بل انه اعرب عن 
قلقه مما ستسفر عنه  مباحثات )جنيف( التي تلت 
حرب )ترشين عام 1973م( من تنازل اسرائيلي 
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عن الاراضي المحتلة عام )1967م( ، وبالشكل 
ال��ذي يزي��د م��ن تعرض حي��اة الف��رد اليهودي 
للخط��ر م��رة اخرى،  لذلك ش��جب م��ا وصفه 
»بالتنازلات« التي قدمتها الحكومة الاس��رائيلية 
)للدول المجاورة وذلك لان الحكومة بهذا تخالف 

الوعد الالهي( )77( .
وعندم��ا تحق��ق الهدف الصهيون��ي في ايار 
)1948م( بالإع�الن ع��ن قيام )دول��ة يهودية (
في فلس��طين، رفضت الحرك��ة الاعتراف بتلك 

)الدولة ( أو المشاركة في مؤسساتها )78( .
كما احتج اتباعها على اطلاق اسم )اسرائيل(
على تلك الدولة، ذلك لان اسم )اسرائيل ( ينطوي 
على مضمون روحي مقدس لا يجدونه في الدولة  
العلمانية القائمة ،وعندما تحتفل اسرائيل بذكرى 
تاسيس��ها أو ما يسمونه )عيد الاس��تقلال( يرفع 
اتب��اع الحرك��ة الريات الس��وداء عل��ى منازلهم 
دلالة على الحزن وعدم الرضا )79( حيث تجنبوا 
المناطق كافة التي احتلها الكيان الاس��رئيلي في 
ح��رب )1967م( بل انهم اعلنوا الحداد على اثر 
الحرب ونتائجها ، ورفضوا حتى زيارة الاماكن 
اليهودية المقدس��ة و)حائط المبك��ى( لان القدس 
»فتحت بالقوة « وبإجراءات لا ش��رعية ،وعلى 
الرغم من ان حي)مئة شعاريم(  مركز استيطان 
)ناتوري كارتا( لا يبعد عن )حائط المبكى( سوى 
اق��ل من ميل واحد فأن اتب��اع الحركة لم يقتربوا 
منه’ وعندما تحل الاعياد الدينية ويتوافد الالاف 
من الزائرين اليهود إلى الحائط فان اتباع الحركة 
يستأجرون السيارات لنقلهم بعيداً عن الحائط إلى 

ضواحي القدس)80( . 
إن )نات��وري كارتا ( ترفض اساس��اً وجود 
الكيان الاس��رائيلي ، فقد ظلت تطالب بإنسحاب 
اس��رائيلي من الاراضي العربي��ة المحتلة ,وفي 
رس��الة وجهها الحاخام )هيرش( إلى )اس��حاق 

رابين( الذي كان رئيساً لوزراء الكيان الاسرائيلي 
أك��د فيه��ا بأن��ه لا يعت��رف ب��ه كرئي��س للدولة 
الصهيونية ولكنه يتوجه إليه كيهودي، طالباً منه 
ان ينس��ى ميوله للصهيونية ومن الافضل لليهود 

الانسحاب من الاراضي العربية المحتلة .
بق��ى ان نذك��ر ان )نات��وري كارت��ا( ايدت 
ورحب��ت بالاقتراح الذي قدمه )ياس��ر عرفات(  
الرئيس الس��ابق لمنظم��ة التحرير الفلس��طينية 
ف��ي خطابه ام��ام الجمعية العام��ة للامم المتحدة 
)1974م( الرام��ي إل��ى اقامة دول��ة علمانية في 
فلس��طين فالحاخ��ام )هيرش( بعث برس��الة إلى 
)عرف��ات( بي��ن فيه��ا ترحيب الحرك��ة باقتراح 
منظم��ة التحرير الفلس��طينية ح��ول اقامة دولة 
تعايش فيها العرب واليهود في ظل حكومة تمكن 

اليهودية من الازدهار)81(.
وفي عام )1985م( اعلنت )ناتوري كارتا( 
ع��ن ترحيبها بما عرف بالخي��ار الاردني الذي 
طرح من خلاله اقامة اتحاد فدرالي بين الاردن 
والضفة الغربية ’ واجتمع ممثلون عنها برئاسة 
الحاخام )هيرش( بمس��ؤول أردني طالبين منه 
ضم احي��اء )مئة ش��عاريم( وضواحيها للاتحاد 
لتخل��ص مما  المقت��رح من الاردن من اج��ل ا
نها  إ كما  الصهيون��ي«،  »بالأس��ر  وصفته 
ييدها  ش��جبت )مش��روع بيريز( واعلنت تأ

لفلس��طينية)82(. ا لمس��اعي  وا للجه��ود 

ان حل المش��كلة الفلس��طينية ل��دى )نتوري 
كارتا( يتمثل في إزلة الكيان الاسرائيلي واليهود 
)غير الحقيقيي��ن/ الصهاينة( م��ن على خارطة 
فلسطين ’ ليعود الفلسطينيون من )يهود حقيقيين( 
ومس��يحيين ومس��لمين متعايش��ين س��لمياً مثلما 
تعايش��وا منذ ان ظهرت الديان��ات الثلاث، وهذا 
ما دفعها إلى دعم المقاومة الفلس��طينية للاحتلال 
الاس��رائيلي، وانتقاد الولايات المتحدة الامريكية 
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لدعمها الكيان الاسرائيلي وترحيبها بالصواريخ 
العراقية التي دكت اهدافاً اسرائيلية عام )1991م(  
بي��د ان موقف )ناتوري كارت��ا( هذا يجب ان لا 
يدفعنا إلى التفاؤل، فش��انها شأن قوى الأصولية 
اليهودية جميعاً ، تنتظر قدوم )المسيح المنتظر( 
ليقيم )ملخوت يس��رائيل / ملكوت اسرئيل( التي 
عاصمتها )أورش��ليم /القدس( ومركزها )ارتس 
يس��رائيل/ أرض يس��رائيل( وحدودها من النيل 

إلى الفرات ,وقادتها )الشعب المختار( )83( .
اما موقف )ش��اس( فأنها ليست متطرفة بما 
يتعلق )بأرض اسرائيل ( بل إنها تعترف بوجود 
قضي��ة فلس��طينية وانه��ا على اس��تعداد لأجراء 
تنازلات اقليمية  لحلها )84( الا إنها ترفض رفضاً 
قاطعاً قيام دولة فلسطينية مستقلة اذ ان هذه الدولة 
ستشكل خطراً شديداً على وجود )دولة اسرائيل(
ولكن اذا كان لابد من قيام دولة فلسطينية خارج 
حدود )اسرائيل ( فأن اقامتها ستلقي الترحيب)85(.
لقد نال )ايهود باراك نصيباً وافراً من ش��تائم 
الحاخام )يوس��يف( وانتقاداته فه��و لديه )العنزة 
الجرباء( ،ويبدو ان مرد تلك الانتقادات والشتائم 
تعود بسبب اش��تراكه في مفاوضات مع الجانب 
الفلس��طيني بغية ايجاد تس��وية س��ليمة للمشكلة 
الفلسطينية مما دفع الحاخام )يوسيف ( إلى انتقاده 
قائلاً هذا النبي آدم لاعقل له ؟ انه يركض خلفهم 

بجنون فقط ليصنع سلاماً ’أهذا سلام؟ 
مضيفاً ان )ب��اراك( يريد بحماقته ان يصنع 
سلاماً مع افعى)86( حيث ترى )شاس( ان ارض 
اس��رائيل كلها تابعة لشعب اس��رائيل بحكم وعد 
الت��وراة ،ويجب ع��دم اعادة اي��ة منطقة للعدو ، 
ومواصلة تعزيز زخم البناء والمس��تعمرات في 
اج��زاء الاراضي الاس��رائيلة كامل��ة ، ومع هذا 
فانها لم تغلق الباب امام اية تس��وية سياسية على 
حس��اب التخلي عن بعض المناط��ق المحتلة )87( 

اما الحاخام اسحاق بيرتس فقد اوضح ان الحركة  
على استعداد للتنازل عن هذه المناطق أو تلك من 

اجل السلام )88(.
وجاءت انتفاضة الاقصى لتكش��ف بوضوح 
عن الموقف الحقيقي )لشاس( حيال الفلسطينيين،   
بعد ان بات الحزب ينزلق اكثر فاكثر باتجاه اليمين 
ويعلن بش��كل سافر عن معادة العرب )89(، حيث 
واصل )شاس ( دعوته إلى: » مواصلة وتعزيز 
المس��توطنات لمختل��ف اجزاء ارض اس��رائيل 
كافة « )90( ’حيث ترفض )ش��اس( اي انسحاب 
اس��رائيلي م��ن اراض��ي العربي��ة الواقعة تحت 
سيطرة الإسرائيليين .ولكن الأصولية الحاريدية 
لا تجيز الانس��حاب من » الاراضي المقدس��ة« 
إلاّ للحف��اظ عل��ى ما ه��و » أق��دس « منها وهو 
»الفرد اليهودي « وهذا الموقف أوضحه الحاخام 
)عوفاديا يوس��يف ( بشكل واضح حينما واصل 
القول« انه لو اس��تطعنا ان نعيد هذه المقاطعات 
التي قمنا باحتلالها إل��ى اصحابها تجنباً الحرب 
وإراقة الدماء « )91( ، وعلى هذه ارضية حددت 
)ش��اس( موقفها م��ن القضية الفلس��طينية اثناء 
المفاوضات التس��وية العربية - الاسرائيلية لعام 
)1992م(’ اذ إنها على الرغم من حرصها على 
إظهار بعض التشدد  بصدد هذه المسألة من حيث 
تأكيدها على حق اليهود في الاس��تيطان في تلك 
الاراضي، ورفض اقامة دولة فلس��طينية داخلها 
الا انه��ا لم تتحدث عن )وحدة ارض اس��رائيل ( 
وقبلت مبدأ )الارض مقابل السلام( بشرط ان يتم 
ذلك في استفتاء شعبي، يجري قبل توقيع السلام  
ولذلك عندما عرض اتفاق )غزة – اريحا ( على 
الكنيس��ت الثالثة عش��ر فان )ش��اس( ل��م تبد اي 
اعتراض عليه .وعلى هذا الاس��س يمكن القول 
ان )ش��اس( تتطلع إلى بناء دولة يهودية خالصة 
اس��تنادا إلى مب��ررات توراتي��ة، الا إنها تمتلك 
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مفاهيم خاصة تجاه هذه المسالة ’فهي تتباين ’في 
موقفه��ا حيال ترتيب الاولي��ات’اذ ترى ان حياة 
الإنس��ان  اليهودي هو في مقدم��ة القيم الروحية 
جميعاً ’ وهي تسبق مسالة المحافظة على التوراة 
وتس��بق المحافظة على ما يسمى بوحدة )ارض 
اسرائيل( لذلك فأنها ترى ضرورة الانسحاب من 
المناط��ق العربية المحتلة عام )1967م( وايجاد 
حل مناس��ب لسكانها اذا كان ذلك يحمي العنصر 

اليهودي من خطورة سفك الدماء)92( .
ام��ا موقف )ديغل هت��واره / ل��واء التوراة( 
من القضية الفلس��طينية فيلاحظ انه يتطابق إلى 
حد كبير من موقف )ش��اس( ’وذلك لان الحاخام 
)شاخ( الذي كان زعيماً لحركة )شاس( قد اصبح 
الزعيم الروحي الذي يوجه الس��لوك السياس��ي 
لحركة )لواء التوراة( خصوصا بعد خروجه من 
حركة )شاس( لقد كانت بصمات )شاخ( واضحة 
على موقف هذه الحرك��ة رغم توكيده على حق 

اليهود )ارض اسرائيل( )93(. 
حي��ث واصل )ديغ��ل هت��واره ( دعوته إلى 
التوس��ع فقي بناء المستوطنات ’ورفضة قيام اي 
دولة فلسطينية منفردة في الاراضي العربية .الا 
انه كان يردد دائماً على لس��ان زعيمه )ش��اخ ( 
دعوته إلى التسوية والتفاوض حتى ولو اقتضى 
الامر الانس��حاب من المناط��ق العربية المحتلة 
ع��ام )1967م( ’ب��ل ان��ه كان من أوائ��ل القوى 
الأصولي��ة الداعية إل��ى التفاوض م��ع )منظمة 
التحري��ر الفلس��طينية( من اجل من��ع المزيد من 

سفك الدماء)94(. 
حي��ث اكد )ش��اخ( ب��أن المس��ألة لا تتعلق 
ب��الأرض’ ب��ل ببقاء الش��عب اليه��ودي’ ذلك 
أن الحف��اظ على حياة الف��رد اليهودي تأتي في 
مقدم��ة القيم الروحية كلها وهي تس��بق مس��ألة 

.)95 ة  والارض) لت��ورا المحافظ��ة عل��ى ا

 ذه��ب الزعي��م السياس��ي للح��زب )ديغل 
هت��واره( الحاخ��ام )ابراهام دافيت��س( إلى حد 
الموافقة على التخلي عن مناطق محتلة ، وإقامة 
دولة فلس��طينية متروكة السلاح ، وأعرب عن 

استعداده لتأدية التحية لعلم هذه الدولة )96( .
وبناءً على ما تقدم , يتبين ان قوى الأصولية 
الحاريدية وهي بصدد طروحاتها المتعلقة بتسوية 
القضية الفلس��طينية ومش��كلة الاراضي العربية 
المحتلة لعام )1967م( قد انقسمت على نفسها في 

اتجاهين اساسين هما : 

الاتج���اه الاول : - وهو الاتج��اه الذي تمثله 
اغلبي��ة ق��وى الأصولي��ة الحاريدي��ة )اغودات 
يس��رائيل ’ ش��اس’ وديغل هتوراه( هذا الاتجاه 
وان كان ق��د تحدث عن الرب��اط الالهي المقدس 
الذي يشيد بــ )الشعب اليهودي( إلى ما يسمى بـ 
)ارض اس��رائيل( الا انه لم يذهب كما هو الحال 
الأصولية الصهيونية إلى حد القول بانه لا يمكن 
تحقيق النهضة والبعث الدينيين للشعب اليهودي 
الا في فلسطين وحدها انما اكد على انه يمكن ان 

تتحقق النهضة الدينية حتى في »الشتات« .
ولذل��ك تردد اصحاب هذا الاتجاه في اضفاء 
الش��رعية على )الدولة الاسرائيلية المعاصرة ( 
كونها  ليس��ت ضرورة حتمية للنهضة الدينية ، 
فضلاً عن إنها لم تنش��ا على يد المسيح )المسيح 
المنتظر( الا إنه��ا في نهاية المطاف تعاملت مع 
هذه )الدولة ( تعاملاً واقعياً واضفت عليها نوعاً 
من الش��رعية والاعت��راف الواقع��ي ، وراحت 
تدافع ع��ن وجودها ، ومن هذا المنطلق اضحت 
القضية الفلس��طينية ومش��كلة الارضي العربية 
المحتلة عام )1967م( بالنس��بة للقوى الحاريدية 
ليس��ت مش��كلة دينية بقدر ما هي مشكلة سياسية 
– امنية’ يختص بها رجال الحكم في اس��رائيل، 
الذي��ن يقررون مس��تقبل ه��ذه الاراض��ي طبقاً 
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للمتطلب��ات الامني��ة للدولة’الا إنها م��ن ناحيتها 
كان��ت قد ج��وزت الانس��حاب الاس��رائيلي من 
الاراضي العربية المحتلة وفقاً لمبرر ديني مفاده 
ان ذلك الانس��حاب يحمي العنصر اليهودي من 
خطورة س��فك الدماء )97( اذ ي��رى اصحاب هذا 
الاتجاه ان حياة الإنسان اليهودي في مقدمة القيم 
الروحية كلها وهي تس��بق مسألة المحافظة على 
التوراة والارض لانه بدون يهود يحافظون على 

التوراة لا توجد يهودية اصلاً .
ام��ا موقف اصحاب هذا الاتج��اه من عرب 
الاراضي المحتلة فيش��وبه ن��وع من الغموض ، 
فهم وان كانوا قد قبلوا بفكرة )التعايش الس��لمي( 
م��ع العرب الا انهم ل��م يوضحوا فحوى الحقوق 
السياسية التي من الممكن ان يتمتع بها العرب في 
)اس��رائيل(، خصوصاً وانهم يرفضون اي حل 
سياسي قد يسفر عن اقامة دولة فلسطينية مستقلة 
فوق تلك الاراضي باحتس��اب إنها تشكل خطراً 
محدقاً على حياة الإنسان اليهودي في )اسرائيل( 
فض�الً ع��ن تعارضها م��ع نصوص الش��ريعة 

اليهودية. 
الاتج���اه الثاني:-  وهو الاتج��اه الذي تمثله 
حرك��ة )ناتوري كارتا( الت��ي لا تعترف اطلاقاً 
بالدولة الاسرائيلية المعاصرة ,بل تحسبها خطوة 
سياس��ية معرقلة لظهور )المسيح المنتظر( الذي 
يحق له وحدة انش��اء الدولة الاسرائيلية وقيادتها 
ولذل��ك فان اتباع هذه الحركة ما زالوا ينتظرون 
ظهور المسيح وبالتالي فانهم لا يرون اي مغزى 
ديني لمس��ألة الاقليم الجغرافي ,بل ان من المهم 
لديهم ه��و العيش في الاراضي المقدس��ة بغض 
النظر عن الجهة التي تحكمها لان مجرد العيش 
في تل��ك الاراضي ينطوي ف��ي منظورهم على 

نوع من الطهر الروحي .

وعلى هذا الاس��اس ف��ان )نات��وري كارتا( 
لا تقب��ل بالانس��حاب م��ن الاراض��ي العربي��ة 
المحتل��ة واقام��ة الدولة الفلس��طينية المس��تقلة 
فوقها فحس��ب’وانما تقبل حتى في ازالة الدولة 

الاسرائيلية المعاصرة نفسها )98(.

        الخاتمة
 تعود بدايات نش��وء اغلبية القوى الأصولية 
الحاريدي��ة إلى حركات ديني��ة ظهرت في اوربا 
وانتقل نش��اطها إلى فلس��طين بعد تدفق موجات 
الهجرة اليهودية اليها بش��كل كثي��ف منذ بدايات 
الق��رن العش��رين وخاصة خ�الل المرحلة التي 
عاقب��ت وصول النازيين إلى الس��لطة في المانيا 
عام )1933م(’ وقد اش��ر الواق��ع الايدويولوجي 
والسياس��ي داخل )اس��رائيل( تقاطعاً بين موقف 
قوى الأصولية الحاريدية ونظرتها إلى )الدولة(  
وبين موق��ف الحركة الصهيونية وق��ادة )الدولة 

اليهودية (.
وسعى الطرفان لتس��وية الخلاف من خلال 
ح��ل توفيق��ي ’ اذ تدعو )الدول��ة اليهودية ( إلى 
ايجاد علاقة بين المتدينين والعلمانيين بعيدة عن 
الصراع ، وتقوم على اس��اس الاحترام المتبادل 
والتفاهم والحوار للوصول إلى حلّ الخلاف حول 
النظ��رة إلى الدي��ن و)الدولة( يقوم على اس��اس 
الاجماع لتوحيد المجتمع الاسرائيلي والمحافظة 
المتدين��ون  كي��ف  ’وبالمقاب��ل  تماس��كه  عل��ى 
الحاريديون موقفهم وتخلوا عن رفضهم )الدولة 
العلماني��ة(، واعتبروا قيامها عام�الً يمهد لقدوم 
المس��يح المنتظر ’ وقبلوا بوجود )الدولة( كواقع 
مادي وتأريخي مع اس��تمرار رفضهم للعلمانية، 
وانخرط��وا ف��ي العم��ل السياس��ي لإدراكهم ان 
اتخاذ موقف الرفض السلبي سيبعدهم عن التأثير 
ف��ي مجرى الاح��داث السياس��ية ’ بينما يمنحهم 
وجودهم على الساحة السياسية الفرصة والقدرة 
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على التأثير فيها لنشر افكارهم ومبادئهم لتحويل 
)الدولة م��ن العلمانية إلى دولة دينية ( بوس��ائل 
بعيدة عن العنف تحفظ وجود )الكيان الاسرائيلي( 
ولا تمس التماس��ك الاجتماعي لهذا الكيان . وقد 
اس��تطاعت قوى الأصولية الحاريدية ان تسيس 
اليه��ود المتدينين الذين يبل��غ عددهم حوالي ثلث 
عدد الس��كان في )اس��رائيل (’وتدفعه للمساهمة 
في دعم الحركة الصهيونية  و)الدولة اليهودية(, 
وهن��ا تكمن الاهمي��ة الفكرية والدور السياس��ي 

لقوى الأصولية الحاريدية )99( .
تب��دو الاحزاب الاس��رائيلية )دينية كانت أم 
سياس��ية ( وكأنها مجرد صيغ متع��ددة لتحقيق 
الهدف الصهيوني الواحد: اس��تعمار فلس��طين 
بقص��د )تعميره��ا( واقام��ة دول��ة يهودية على 
ارضه��ا . ولابد من تاكيد حقيقة اساس��ية وهي 
ان رغم تمس��ك الاحزاب الدينية الشديد بحرفية 
التوراة ونصوص التقلي��د الديني دعوتها لدولة 
يتواف��ر في دس��تورها الت��وراة والتي هي نقطة 
الخلاف الرئيسة مع الاحزاب العلمانية الاخرى  
الا إنه��ا تلتقي مع بقي��ة الاحزاب في الائتلافات 
الحكومية متناس��ية كل خلافاته��ا وتجتمع حول 
الاهداف الرئيسية لتحقيق اهداف الصهيونية )100( .
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 the concept of Jewish fundamentalism
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 center for internal studies

Abstract

The religious fundamentalist movement in Israel kas an important and 
real role in controlling the presidency and overthrowing governments  

No  government can be formed in Israel without its participation ( although 
member of this movement  are not politically concerned in the arrow sense 
of the term,  they care about their budget in the first place 

they hold ministries of the future  Education  Housing Lands  immigrants 
and control a vital ministry such as the ministry of Education 

It is said that they have a great influence within the army 

There is a military rabbinate that responsible for intellectual 

and religious guidance within the armed forces It conducts all 

personal affairs  related to military  personnel  

It supervises religious  military schools and graduates generations that are 
full of absolute hatred of the Arabs The Rabbinate also has the tesponsibility 
of issuing fatwas that sanctify practices and crimes committed by soldiers 
agaist  Arabs 

The penetration into the army has brought quite a number of Orthodox 
officers to higher ranks 

In our research we will address the concept of fundamentalism in 
general and the attitude of the fundamentalist forces of the Haredim on the 
Palestinian 
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الملخص 
      ش��غلت الديان��ة مكان��اً ب��ارزاً في حياة 
أق��وام ب�الد الرافدين وش��عوبهم ، وال��ذي يدل 
على ذلك وف��رة المدونات والنص��وص الدينية 
التي خلفها لن��ا أصحاب هذه الحضارة العريقة.  
والتي تع��د من أروع النتاج الأدبي التي  وصل 
إلين��ا من أدب��اء العراق القدي��م ، وان ما وصل 
إلين��ا من نص��وص مس��مارية كثي��رة باللغتين 
السومرية, والبابلية  والتي تشير إلى أن الإنسان 
العراق��ي القديم مارس طق��وس عديدة من اجل 
عب��ادة الاله��ة والتق��رب اليه��ا ، كان م��ن بين 
ه��ذه الطقوس الصلاة الت��ي عدت أوُلى طقوس 
العبادة في الديانة الس��ومرية وحلقة وصل قوية 
بين الأرض والس��ماء ,أو بين الإنس��ان والإله، 
وارتبطت بممارس��ات مح��ددة تتقدمها التطهير 
التام, والوضوء بغسل اليدين والركوع والسجود 
,ورف��ع اليدي��ن إل��ى الآله��ة والتمتم��ة ببعض 
الابته��الات والأدعي��ة. وبذلك ش��كلت الصلاة 
طريق��ة لاتص��ال الف��رد بالِإله بِقصد تحاش��ي 

)*( تدريسية/ كلية التربية الاساسية /الجامعة المستنصرية   

د.خمائل شاكر أبو خضير  )*(

الصلاة والتراتيل والادعية  في
 بلاد الرافدين 

غضب��ه وعقابه وكس��ب رضائه واس��تعطاف 
بركاته. وعبَّرت عن الورع والخوف والخشوع 
ومحاولة تحقيق الس�الم الروحي للفرد وضمان 
مس��يرة حياة المتعبد وتحقي��ق أمُنياته وتطلعاته 
من حي��ث الرخ��اء والصح��ة والأولاد وطول 
العمر. وف��ي غير ذلك، أي عند معصية الخالق 
يعُتبر الشخص مس��ؤولاً عن مصيبته ومرضه 

وخيبته في غياب الحماية الِإلهية.

     م��ن هن��ا جاءت أهمية بحثن��ا في إبراز 
ماهي��ة الص�الة وأنواعه��ا الت��ي كان يؤديه��ا 
الإنسان العراقي القديم , وما تضمنته من معاني 
وأغراض فضلا عن الطريقة التي كان العراقي 
القديم يؤديها واهم الحركات التي كان يمارسها 
للتعبير عن طاعته وولائه للإلهة ؛ لذلك ركزنا 

في بحثنا على عدد من المحاور وهي 

أولاً : ماهية الصلاة واهم النصوص الأدبية 
التي ذكرت فيها الصلاة وحثت عليها 

ثاني���اً : أن��واع الصلوات الت��ي كان يؤديها 
العراقي القديم والغرض منها .
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ثالثاً : أهم التراتيل و الادعية الدينية المقدسة 
التي كانت ترافق أداء الصلاة .

المقدمة 
      للدي��ن أهمي��ة كبيرة في حياة الش��عوب 
القديم��ة، بل من أهم العوامل المؤثرة في س��ير 
حياتها، وأسلوب تطور حضارتها، فالمعتقدات 
الدينية والأفكار الدينية تحدد الإطار العام لسلوك 
الإنس��ان وحياته عاداته وتقاليد أعرافه وقوانينه 
وتك��ون الخلفية المؤثرة في حيات��ه الاجتماعية 
والفكرية والسياس��ية وقلما نجد أي عمل قام به 
الإنس��ان القديم أو أي أث��ر تركه إلا وكان للدين 
في��ه تأثير لذلك كانت دراس��ة المعتقدات الدينية 
ف��ي منطقة وادي الرافدين ذات أهمية كبيرة في 

فهم حياة السكان)1(.
       ل��ذا ش��غلت الديان��ة مكان��ا ب��ارزا في 
حياة أقوام بلاد الرافدين وش��عوبهم، والذي يدل 
على ذلك وف��رة المدونات والنص��وص الدينية 
الت��ي خلفها لنا أصحاب ه��ذه الحضارة العريقة 
والت��ي تعد م��ن أروع أنواع النت��اج الأدبي مما 
وصل ألين��ا من أدباء الع��راق القديم )2(، والتي 
تضمن��ت جملة من ش��عائر ديني��ة كالصلوات، 
وتقديم الأضاحي، والاحتفالات بالأعياد الدينية، 
واستش��ارة الفال، وطرد الش��رور، والشياطين 

من الأجساد والبيوت )3(.
      ومن اجل عبادة الإلهة مارس الإنس��ان 
طرقا ش��تى منه��ا الدعاء إليها وإنش��اد التراتيل 
الديني��ة بتمجيده��ا وأداء صل��وات معينة وقت 
الش��عور بالحاجة إلى مس��اعدة الإلهة، كما كان 
جزء من العبادات تقديم القرابين والأضحية )4(، 

فضلا عن ذلك أن ما جاء إلينا من نصوص 
مس��مارية كثي��رة مكتوب��ة باللغتين الس��ومرية 
والاكدي��ة تحم��ل موضوعات مختلف��ة كان من 

بينها أنواع الصلوات والأدعية والتراتيل الدينية 
المختلفة)5(.

    إذ تعطين��ا ه��ذه المؤلف��ات والنصوص 
المكتش��فة ص��ورة كاملة عن فحوى الش��عور 
الديني الذي كان يهيمن على الش��عور كله لدى 
ه��ؤلاء الناس اتجاه كل ما ه��و مقدس لهم)6(، 
لذا نجد أن القلق وعدم الأمان للأش��ياء الفانية 
يس��توجب اس��ترضاء الإلهة للحص��ول على 
ق��رار مرض ومن اج��ل التخلص من الذنوب 
والخطاي��ا التي يرتكبها الإنس��ان كل ذلك دفع 
بالإنس��ان العراق القديم إلى أن يك��ون متدينا 
بالمعن��ى العميق لهذه الكلم��ة)7(، وان ما جاء 
م��ن طق��وس يومية الت��ي كانت تق��ام في بلاد 
الرافدي��ن هي بمثاب��ة الدليل على ه��ذا التدين 
وخش��ية الإنس��ان م��ن الإله��ة والخش��ية من 
ارت��كاب الخطيئة ودليل على توازنه العقلاني 
والأخلاق��ي أمام متطلبات النف��س كما إن هذا 
التدي��ن يش��ير إل��ى تق��واه وخوفه م��ن الإلهة 

والكهنة وأمام نفس��ه قبل كل ش��يء)8(، 

كم��ا ان��ه لا يوج��د دين بلا طق��وس, وهي 
من مس��تلزمات الدين وتتجل��ى العبادة بإجراء 
أس��س  بع��ض  الأس��اطير  الطق��وس وتض��ع 
الطق��وس ومظاهره��ا ويس��تمر أداء الطقوس 
لأن الأس��طورة أكدت إجراءها فيما مضى وقد 
أوضح موريس ليم��ان)9(. أهمية الطقوس لدى 
القدم��اء بقول��ه: »إن الطقوس تؤك��د الاحتياج 
ال��ذي يجع��ل الإنس��ان والطبيع��ة يتعاون��ان، 
والطقوس أس��لوب من التعبير للنفوذ في العالم 
ال��ذي لا يخض��ع للتجرب��ة ولإج��راء مقايضة 
معه«  وهنا تجدر الإش��ارة إل��ى أن المقصود 
بالطقوس الديني��ة اليومية هي التي تمارس كل 
ي��وم وتمثل الش��ائعة والتقليدية ونجد في إحدى 
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نصائ��ح الحكم��ة ما يش��جع عل��ى القي��ام بهذه 
الطق��وس)10(:

أعبد إلهك كل يوم

وقدم له القرابين والصلوات

التي تتم على أكمل وجه مع تقديم البخور

قدم قربانك طائعا لإلهك

لأن ذلك يتناسب مع الآلهة

قدم له الصلاة والضراعة والسجود كل يوم

وسوف تثاب على ما تفعل

عندئذ سيكون بينك وبين الآلهة اتصال كامل

إن التبجيل يولد الخطوة
والقربان يطيل الحياة

     ومن اجل عبادة الإلهة مارس الإنس��ان 
ف��ي ب�الد الرافدين طرائ��ق ش��تى للتعبير عن 
أشكال العبادة المختلفة منها الدعاء إليها وإنشاد 
التراتي��ل الدينية التي تش��يد بتمجي��د الإلهة)11(، 
لأن��ه كان يش��عر أن الإله��ة ه��ي رم��ز الخير 
الدائ��م وهذا ما دلت وأش��ارت إلي��ه العديد من 
التراتي��ل الدينية)12(، يضاف إل��ى تلك العبادات 
القي��ام بصلوات معين��ة وقت ش��عوره بالحاجة 
إلى مس��اعدة الإله��ة فضلاً عن تقدي��م القرابين 

والأضاحي للإلهة)13(.

 ل��ذا عدت الصلاة من اه��م الطقوس الدينية 
الت��ي كان يمارس��ها س��كان ب�الد الرافدين لما 
لها م��ن دور مهم في حياتهم بش��كل عام وحياة 
الف��رد بش��كل خاص وذل��ك من خ�الل تحويل 
الش��عور الديني الملهم للإلهة إلى كلمات يطلب 
من خلالها الإنس��ان الرحمة وغف��ران الخطايا 

والذن��وب وتحري��ره من كل اثر س��يء وتزيل 
الش��ر عنه وهذا ما دلت علي��ه إحدى نصوص 
التراتي��ل التي يوجهها المتعبد في صلاته للالهة 

عشتار)14( :

 ارفعي عذاباتي 

وسأغني بحمدك

لك قد صليت: اغفري لي خطيئتي

اغفري لي ذنبي وإجحافي

وأفعالي المخجلة واعتدائي

تجاوزي عن أفعالي المخجلة ، تقبلي صلاتي

فكي قيودي ، حققي انعتاقي 

س��ددي خطاي باس��تقامة ، مبتهج��ا كبطل 
دعني اخل الطرقات مع الأحياء...	

     هن��ا نج��د أن الص�الة ش��كلت  طريق��ة 
الاتص��ال الفردي بالإله لقصد تحاش��ي غضبه 
وعقاب��ه وكس��ب رضائ��ه واس��تعطاف بركاته 
ال��ورع والخ��وف والخش��وع  وعب��رت ع��ن 
ومحاولة تحقيق الس�الم الروحي للفرد وضمان 
مس��يرة حياة المتعبد وتحقي��ق أمنياته وتطلعاته 
من حي��ث الرخ��اء والصح��ة والأولاد وطول 
العمر وف��ي غير ذلك أي عن��د معصية الخالق 
يعُد الشخص مس��ؤولا عن مصيبته وخيبته في 

غياب  الحماية الإلهية )15(. 
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المبحث الأول : ماهيّة الصلاة 
والتراتيل  في بلاد الرافدين :

   كان��ت الص�الة من أهم المراس��يم التي 
يق��وم بها س��كان ب�الد الرافدين وه��ي الجهد 
والعمل الثاني)16(، الرئيس في العبادة وتش��مل 
هذه العملية تحويل الش��عور الديني إلى كلمات  
أو إس��ماع الإله��ة الش��عور طيب ال��ذي يكنه 
له��ا العب��د لتبقى راضي��ة )17(، وهذا الش��عور 
والصل��وات ت��دل على مدى تعلق س��كان بلاد 
الرافدي��ن وتقربهم م��ن الإلهة وهي تدل كذلك 
عل��ى نبل المش��اعر ونبل التعبي��ر والتصرف 

اتجاه الإلهة )18(.
   وتع��د الصلاة الراب��ط الذي يوصل الفرد 
بالإلهة وهي أش��به ما تك��ون بمحادثة بين الفرد 
والإله��ة يمك��ن له من خلاله��ا أن يأخذ الحظوة 
عند الإلهة وينال كل ما يرنو إليه ويتق ش��ر ما 
يح��دث له ف��ي الحياة مقاب��ل اعترافه من خلال  
أداءه للصلاة بتذليل النف��س أمام الإلهة وتمجيد 
صفاتها واعترافه بفضلها ليس فقط بنعمه خلقها 
ل��ه ب��ل اعترافه بم��ا تمنحه الإلهة م��ن بركات 
وافعال حس��نه ل��ه )19(، وهي بذلك تكون مظهر 
من مظاهر تعلق الإنس��ان بخالقه، وواجب من 
واجباته الدينية سواء أكانت صلاة فرد أو صلاة 
جماع��ة ، وه��ي مناجاة )الإل��ه( الله ،وطلب ما 
يحتاج إليه الإنس��ان مع الش��كر عل��ى المراحم 
الإلهي��ة )20(، وهن��ا نج��د ف��ي الصلاة يتجس��د 
عنص��ران مهمان هم��ا عنصر الش��كل الإلهي 
ومدح��ه وتبجيل��ه عل��ى عظمته وبدي��ع صنعه 
وعنص��ر الطلب م��ن الإله الذي يسُ��أل فيجيب 
وه��ي م��ن العبادات الت��ي لم تنفك أي ش��ريعة 
أو ديان��ة منها وان اختلف��ت صورها وطريقتها 

حسب كل شريعة أو ديانة)21(.

كما أن الصلاة تشير إلى المسؤولية الفردية 
التي تدفع بالإنس��ان الرافديني إلى أداءها، لأنها 
ض��رورة دينية مهمة وهن��اك من النصوص ما 
يؤك��د أهمي��ة القيام بالصلاة ومواظبة الإنس��ان 
عليها في اح��د نصوص الحكم��ة والنصائح إذ 

جاء فيها)22( :

اعبد إلهاك كل يوم 

قدم له القرابين والصلوات 

التي تتم على أكمل وجه مع تقديم البخور

قدم قربانك طائعا لإلهك

لان ذلك يتناسب مع الإلهة

قد له الصلاة والضراعة والسجود كل يوم 

سوف تثاب على ما تفعل 

عندئذ سيكون بينك وبين الإله اتصال كامل

أن التبجيل يولد الحظوة

والقربان يطيل الحياة والصلاة تكفر عن الذنب.

   ولا تعد الصلاة كواجب ديني فحسب، بل 
هي من ضروريات التي يعتمد الإنسان عليها، 
إذ أن الس��بيل للتمت��ع بحماي��ة الإلهة والطريق 
ال��ذي يص��ل به الإنس��ان إلى النج��اح هو عن 
طريق عبادة الإلهة  إذ يشير احد الباحثين)23(، 
إل��ى ذلك بقوله )) يس��تطيع الإنس��ان أن يعتمد 
على الإرادة الإلهية بواسطة الصلاة والقربان، 
والق��در هو قب��ل كل ش��يء أرادة إلهية وليس 
ش��ريعة تنظي��م بالتفاصيل مجم��وع مجريات 
العال��م((. لذا فالصلاة تعد اح��د القيم الأخلاقية 
الفاضلة التي تؤدي بالإنسان إلى حياة صحيحة 

وناجحة.
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أولاً . التسمية:
ان م��ن أهم معان��ي الصلاة الأساس��ية هي 
الدع��اء والبرك��ة والاس��تغفار وجذرها )صل( 
ال��ذي يعن��ي المي��ل والانحن��اء ، ث��م الرك��وع 
والس��جود)24(، ولقد وردت الص�الة في العديد 
م��ن الكلمات والمصطلحات الت��ي وصلت ألينا 
من اللغتين الس��ومرية والاكدي��ة وحتى البابلية 
والأش��ورية ولكنها لا تس��تعمل بحسب معرفتنا 
الحالي��ة لمعن��ى الصلاة من الركوع والس��جود 
وإنم��ا هي تدل على الصلاة والتقرب من الإلهة 
والتبرك به��ا،  فقد وردت في اللغة الس��ومرية 
عدد من الكلمات والمصطلحات التي تشير إلى 
          šU-IL-LA= معنى الصلاة ومن هذه الكلمات
niš qāti)25(، والت��ي تعن��ي الصلاة ، أما كلمة 
šU-MU-MU)26(، فهي تعني بارك أو صلى

وهناك كلمة أخرى دلت على الصلاة باللغة 
الس��ومرية وهي SUD4 )27( والتي تس��ير إلى 

الفعل صلى .

فق��د وردت كلم��ة                     اللغ��ة الاكدي��ة  ف��ي  أم��ا   
كلم��ة  وج��اء   ، الص�الة  أي   )28(  niš qati|
karbabu  او ikribu )29(، مش��يرة إلى معنى 

الصلاة أو التقرب باللغة العربية .

وهن��اك كلمة أخرى دلت على الصلاة في اللغة 
الاكدي��ة وبقيت مس��تعملة حتى ف��ي العصرين 
البابل��ي والأش��وري وه��ي كلم��ة šullu  أو 
)šulum()30(، أم��ا كلم��ة  teslitu فه��ي كلمة 
مش��تقة من أصل )sulu( وهي تشير إلى صلاة 

الركوع والسجود)31(.

أم��ا في النصوص البابلية القديمة فقد وردت 
كلمتان بابليتان تشيران إلى معنى الصلاة والى 
 )maharu(و )32()enenu( وهما )فعل )يصلي
كم��ا تطلق على المتعبد الذي يقوم بالصلاة أمام 
الإله��ة طلبا للرحم��ة)33(، وهي تقاب��ل كلمة أو 

لفظ��ة الاكدي��ة )mut nenu( التي تش��ير إلى 
المصلي نفسه)34(.

 أما لفظة ) ba›alu( فهي لفظة اكدية وردت 
في النصوص البابلية والتي تعني )صلاة( التي 
يؤديها المتعبد خشوعا وتضرعا أمام الإلهة)35(.

 ام��ا تس��مية الص�الة نفس��ها فه��ي آرامية 
الأصل أخذت من أصل كلمة )ص ل ا( )صلا( 
ومعناه��ا ركع وانحنى ، اذا كانت تكتب الصلاة 
)صلوت��و =slouto( )صالوته ( )صلوته( في 
لغ��ة بني ارام)36(، ثم اس��تعملت في التعبير عن 
الصلاة بالمعنى الديني المعروف ثم اس��تعملها 
اليه��ود بعد ذلك فأصبحت لفظة آرامية عبرانية 
ومن بع��د ذلك دخلت إلى العربية قبل الإس�الم 

عن طريق أهل الكتاب)37(.

 أما عن كيفية أداء الصلاة فقد كانت الصلاة 
في بلاد الرافدين بشعائر طقوسية لازمتها دوما  
وخصت هذه الش��عائر الطقوسية بكل إتقان في 
مقطع عند نهاية كل صلاة إذ يخاطب الش��خص 
الذي يق��وم بأداء الصلاة أو الكاه��ن الموكل إذ 
يقوم بحركات وإشارات خاصة فضلا عن تقديم 

القرابين بحسب الزمان والمكان)38(.

     ثانيا. طريقة أداء الصلاة:
     ف��ي الب��دء وقب��ل القي��ام ب��أي طق��وس 
س��واء للصلاة أو غيرها كان التطهير والغس��ل 
من أهم الأش��ياء التي واظب عليها س��كان بلاد 
الرافدي��ن، لأن��ه يع��د واجب��اً طقوس��ياً ملازماً  
للعبادة ولاس��يما قبل البدء بالص�الة ، واحتلت 
ش��عائر التطهي��ر مكانة محوري��ة ضمن عموم 
الشعائر الدينية الشائعة, وكانت تهدف بالدرجة 
الأول��ى إل��ى إزالة مظاه��ر الق��ذارة الخارجية 
المتنوع��ة وكذلك الدناس��ة الداخلية، وقد برزت 
ضرورته��ا خ�الل ممارس��ة ش��عائر المعاب��د 
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والش��عائر الخاصة وكذلك ف��ي القصر الملكي 
وكذا في مجال الممارس��ات الس��حرية , وأبرز 
وس��ائل التطهير الماء ولاس��يما المياه الجارية  
والزي��ت كما كان ثمة بعض النباتات التي تتمتع 
بخاصية التطهير وبعض الخلاصات المعدنية،  
وقد ش��هدت المعابد ممارس��ات تطهيرية يومية 
وأخ��رى س��نوية)39(، وخير مثال عل��ى ذلك ما 
كان يتبع��ه الكهن��ة في مراس��يم الاحتف��ال بعيد 
رأس الس��نة الاكيتو)40( التي كانت تستغرق احد 
عش��ر يوماً  إذ كان ه��ذه الأيام وما تضمنته من 
مراس��يم لا تت��م إلا بالتطهير والغس��ل في نهر 
دجلة والفرات س��واء غس��ل وتطهي��ر الإله أو 
تطهي��ر القائمين بالمراس��يم)41(.  أما عن كيفية 
أداء الص�الة فقد اختلف أداءه��ا ما بين الصلاة 
الفردية والصلاة المشتركة الجماعية، إذ يتبادر 
إلى الذهن والسؤال عن الطريقة المتبعة هل هي 
عبارة عن حركات وإش��ارات وهل تتم بش��كل 
كلمات مسموعة أم تمتمة أم يبقى في حالة تأمل 
؟ وللإجابة على هذه التساؤلات نقول أن أشكال 
الص�الة وطريقتها ف��ي بلاد الرافدي��ن اختلفت 
حس��ب نوع الصلاة إذ يمكننا من خلال المعاني 

والمصطلح��ات الت��ي أطلق��ت عل��ى الص�الة 
نس��تطيع أن نس��تنتج طرائق أداء الصلاة كانت 
تتم بشكل بكاء ونواح أمام تمثال الإله وقد أطلق 
على وضع الش��خص الباكي عند قيامه بالكلامه 
بأس��م )karabu( )42(،أو كان��ت تت��م بإص��دار 
ص��وت عالي مس��موع خاص��ة عندم��ا يرافق 
الص�الة أدعية معينة من اجل طلب المس��اعدة 
م��ن الإلهة وهنا مصطلح باللغ��ة الاكدية يطلق 
على من يقوم بالصلاة والس��ؤال بصوت عالي 
أو مسموع )eresu( وهو مصطلح اكدي يطلق 

على هذا  النوع من مراسيم الصلاة )43(.

    كم��ا كان يراف��ق ذل��ك رف��ع الي��د أم��ام 
الرك��وع                                                  أو  الإله��ة  م��ع  والتخاط��ب  الوج��ه 
أو الس��جود أم��ام تمث��ال الإل��ه أو وض��ع اليد 
او الكف��وف الواح��دة ف��وق الأخ��رى خش��وعا 
وتقديس��ا)44(، كما يق��وم المتعبد بإحراق البخور 
وسكب السوائل المقدس��ة، وقد استدل على ذلك 
من خ�الل بع��ض المنحوتات والتماثي��ل الفنية 
وهي تصور الكهنة الت��ي توضح الطريقة التي 

كان يتم فيها أداء الصلاة والتبرك للإلهة.

                                   تماثيل الكهنة وهم في حالة تعبد والصلاة )45(
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تمثال حفيد ملك أوروك لوكال كيسالكي )منتصف الألف الثالث ق.م ( وهو في وضع المتعبد)46(

المبحث الثاني . أنواع الصلوات 
وموضوعاتها  :

     م��ن خلال اس��تقراء النصوص الخاصة 
بالأدعي��ة والتراتي��ل يمك��ن أن نميز ع��دداً من 
الالف��اظ والمصطلحات التي تطلق على الصلاة 
ويمك��ن م��ن خلاله��ا أيضاً الإش��ارة إل��ى نوع 
الص�الة التي يؤديه��ا المصلي والغ��رض منها 
وهن��اك نوعان رئيس��ان للص�الة وهي الصلاة 
الجماعية أو الرس��مية التي تتم في حالة حدوث 
الك��وارث أو دمار لمدينة معين��ة والتي تتم فيها 
الصلاة باش��تراك الناس والكهن��ة وحتى الملك، 

أم��ا النوع الثاني فهي الصلاة الفردية التي تأخذ 
الطابع الشخصي، إذ يعتبر في هذا النوع الصلاة 
كواجب ديني على كل فرد وهذا بدوره يكش��ف 
الدور العميق الذي تلعبه الصلاة بالنس��بة للفرد 
وان ه��ذا العم��ق الديني تفرض��ه الواقعية الذي 
بواسطته يصبح الإنسان أكثر إدراكاً وحضوراً 
في حالة مخاطبة الإله)47(، وهناك نماذج متعددة 
لهذا النوع من الصلاة ونورد على سبيل المثال 
ص�الة الصال��ح المعذب إل��ى الإل��ه نابو وهو 
يصف النص حالة المع��ذب الصالح في كلامنا 

عن التراتيل والأدعية.
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أما أنواع  الصلوات التي عرفها س���كان 
بلاد الرافدين هي :

Su.il.la = Shuillas -1 والتي تشير إلى 
 )il(تعني يد و )su( ص�الة رفع اليد لان كلم��ة
تعني رف��ع وهي صلاة خاص��ة بالطقوس التي 

تقام أو تتلى داخل المعبد أمام الإله )48( .

تعد هذه الصلاة ذات طراز أدبي ويمكن أن 
نصنف��ه من أدب العبادة المعروف باس��م )امس 
س��ال Eme.Sal( الس��ومرية والت��ي يرادفه��ا 
بالاكدي��ة )emesa;;u( )49(، وقداس��تعملت في 
 ،)50()balagالعبادة العامة ضمن طقوس )بالاك
و)ايريش��يما eresemma()51(، وه��ي مراثي 
وشعائر الحزن والتي كونت سلسلة تعرف باسم 
)كالات��وkalatu()52(، رغم أن صلاة )ش��و الا  
Su.il.la( منتظم��ة  بتصاني��ف طويلة كما هو 
الحال في )امي سال  Eme.Sal( ولكنها تعتبر 

جزء منها )53( .

وان رف��ع اليد ووضعها أمام الفم هو نش��اط 
صلوات��ي ذا نم��ط خاص يرتب��ط بالتعوي��ذة أو 
رقية لرفع الي��د )INIM.SU.IL ( والتي ترتبط 
بالأحزان الفردية أو الصلوات الفردية وهي تشكل 
رسائل اتصال مع السماء أو الجانب الإلهي)54(، 
إذا تبدأ هذه الص�الة عادة في الابتهالات إلى اله 
معين وتمجيده ثم يعقب ذلك توس�الت المصلي 
وش��كواه وبعدها تنتهي الص�الة  بإزجاء المديح 
                                                       . والثناء للإله استباقا لتحقيقه دعوات المصلي)55(

Namburbis -2 وه��ي تس��مية تتكون من 
مقطعين تش��ير إلى معنى )الإف��راج عن( وهذه 
اللفظ��ة كانت تطل��ق على الصلاة الت��ي يؤديها 
سكان بلاد الرافدين لتحقيق غرض معين لاسيما 
دفع وطرد الأرواح الشريرة)56(، إذ كان أداء هذه 
الصلاة يعتم��د على ما يلاحظونه من إش��ارات 

وطوال��ع س��يئة ناتجة من العراف��ة أو حلم معين 
أو ولادات مش��وهة أو ق��د تكون احد س��لوكيات 
الحيوانات الغير طبيعية لذلك تؤدى هذه الصلاة 
على ع��دة أيام إلى أن يتأك��د صاحبها من زوال 
الطالع السيئ وهي ذات طقوس معقدة وأثناء هذه 
الصلاة يتم تحضير مستلزمات معينة منها الماء 
المقدس وتمث��ال يمثل الش��خص المتضرر كما 
تحضر ف��ي هذه الطقوس مجموعة من الأطعمة 
التي تقدم للإلهة التي تش��هد ه��ذه الصلاة ومنهم 
الإله ش��مش والإل��ه انكي )ايا( والإله س��الوخي 
)الإل��ه مردوخ( كما يتم ح��رق البخور ثم العمل 
على إنشاد الترانيم التي تثني على الإلهة منها اله 
الش��مس باعتباره اله العدال��ة والإلهة انكي )ايا( 
اله الحكمة والسحر إذا يتم بعد ذلك طرح وقراءة 
المشكلة بشكل رثاء يطلب من الإلهة أن تخلص 

المتضرر من الشر الذي لحق به )57(.

dingir-šà-dib-ba  -3 وه��ي الص�الة 
الموجهة للإلهة الش��خصية وأيضا تسمى صلاة 
التكفي��ر والاعتراف بالخطأ والتي تؤدى للإلهة 
الش��خصية)58(، وتختلف لهجتها عن باقي أنواع 
الصل��وات وه��ي ذات لهجة حميم��ة إذا يكون 
الإله أكثر اتصال بالشخص الذي يؤديها وأكثر 
دراية بما يطلبه كما تستخدم هذه الصلاة لتهدئة 

غضب الإله الشخص .

التس��مية  وه��ذه   ér-šà-.un-gá   -4
تش��ير إل��ى الصلاة الت��ي تقام لرث��اء قلب الإله 
واس��ترضائه وه��ذه الص�الة بالرغم م��ن  أنها 
اكتش��فت مكتوبة باللغة السومرية إلا أن بعض 
السطور والنصوص وجدت لها ترجمات باللغة 
الاكدي��ة والغاي��ة من هذه الصلاة ه��و مخاطبة 
الإله بش��كل جماع��ي أو من قب��ل طائفة معينة 
من الكهنة يطلق عليهم لقب )kalû()59(،  حيث 
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يتم مخاطبة الإله بصيغة معينة من اجل أس��باب 
معينة ولكن لا تس��تخدم او تق��ام لدفع الكوارث 
العام��ة مثل دم��ار مدينة ح��دوث فيضانات أو 
خلاف��ات تتعلق بأم��ر الدول��ة وسياس��تها )60(، 
وإنم��ا تأت��ي بمصالح ومطالب ش��خصية وهي 
dingir-šà-dib- بذل��ك لا تختلف عن ص�الة
ba ، بي��د أن صلاة Ershaungas فهي صلاة 
عام��ة لا توج��ه للإله الش��خصي فحس��ب  كما 
أن ه��ذه الصلاة تقام بحض��ور كهنة المعبد من 
طبقة الكالو ،إذ أظه��رت التنقيبات والترجمات 
العديد من النصوص التي تشير إلى هذه الصلاة 
كانت موجهة إلى الإله انو والإله ش��مش والإله 
مردوخ والإلهة عش��تار وهناك نس��خة من هذه 
الصلاة وج��دت في مكتبة الملك أش��ور بانيبال 

يرجع تاريخها إلى الألف الأول ق.م)61(.

 وتب��دأ ه��ذه الص�الة بتوجه دع��اء تمهيدي 
تختل��ف معاني��ه ومضامين��ه حس��ب اخت�الف 
الموضوعات فقد يكون تمجيداً او يكون رثاء أو 
تباكياً أو التماساً ويعد الرثاء من ابرز الموضوع 
ف��ي ه��ذه الص�الة والصل��وات الأخ��رى وكان 
يتضم��ن الرثاء بعض التفاصيل التي تش��ير إلى 
الأخط��اء التي ارتكبها المتعبد ضد الإله ويرجو 
الصفح عنه وهنا نجد أن المتعبد سيكون في حالة 
رث��اء والتماس كما نجد أعمال طقوس��ية ترافق 
هذا العمل مثل الركوع والسجود وتقبيل قدم الإله 
مع التأكيد والاعتراف بالخطيئة وطلب الس��ماح 
ومن ثم يطلب الداعي او المتعبد اس��تعادة رضا 
الإله واس��تعاده الصحة والرف��اه إليه وفي بعض 
الأوق��ات في مثل هذه الصلاة يعم��د المتعبد في 
صلاته إلى طلب الوس��اطة م��ن الإلهة الأخرى 
لاسترضاء الإله الغاضب أو الذي ارتكبت بحقه 
المعصية أو المراد تحقيق غرض منه كتوس��يط 
الإله انلي��ل أو احد الإلهة الكب��ار ويختم صلاته 

بالدعاء والثناء على الإلهة والوعد بعدم ارتكاب 
المعصي��ة أو الخطاء مرة أخرى وهو بذلك يأخذ 
صفة الطابع التكفيري للصلاة)62(، وختام الصلاة 
تكون متشابه في كل أنواع الصلوات الباقية بحمد 
وتمجيد الإلهة وذكر أفضالها على المتعبد وغالبا 

ما يأتي دعاء الخاتمة باللغة السومرية)63(.

Ikribus -5 : ص�الة التب��رك)64(، رغم أن 
هذه التس��مية تطلق على الصلاة بش��كل عام الا 
انه��ا هنا تتميز بنوع من الصلاة خاص بالعرافة 
وان طق��وس هذه الصلاة تت��م بذبح حيوان معين 
وق��راءة الطالع وم��ن ثم الدع��اء وطلب معرفة 
مسالة معينة فضلا عن التأمل للتقرب إلى الإلهة 
ومعرفة الإجابة على ما طلب فيه مساعدتها وان 
كل خطوة من هذه الخطوات الطقسية يطلق عليه 

.)65( )Ikribus( لفظة

Tamitus -6 مع أن هذه التس��مية غامضة 
إلا أن هن��اك بع��ض العلماء من أش��ار إلى أنها 
تعني صلاة المسالة )الاستخارة بالمعنى العربي( 
وت��ؤدى ه��ذه الصلاة م��ن اجل طلب مس��اعدة 
الإلهة ف��ي أمر معين واس��تطلاع رأيها بالقبول 
أو الرفض قبل البدء به وقد ش��اع اس��تخدام هذه 
الصلاة في الإلف الأول ق.م وان كان موجود في 
العصور السابقة ولكن بنطاق ضيق)66(، وان هذه 
الصلاة في الاغلب تقدم للإله شمش وادد وتكون 
بصيغة الالتماس والاستعلام عن الشيء وكانت 
صيغة الاستعلام بش��كل سؤال وهناك نصوص 
طويلة عثر عليها المنقبون تتضمن سلسلة طويلة 
من الأس��ئلة مثل ذلك خسوف القمر ، أو السؤال 
عن حال المرأة إذا ما كانت حامل وهل تبقى على 
قيد الحياة أو الس��ؤال عن سير العمل كان يكون 
عمل عس��كري(  وكانت ه��ذه الصلاة تؤدى من 
قبل العرافون الذين كانوا يملكون أمكانية الإجابة 
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عن الأسئلة بمسالة الإلهة وترك بعض الثغرات 
المحتملة والتي تؤدي إلى رد واضح وهذا يسمى 
بالبن��ود او جانب ترك او التجاهل وكانت تس��لم 
الإجابات مكتوبة وتسلم إلى الشخص المعني من 
   . اجل الحفاظ على الخصوصية بشكل خاص)67( 

الصلاة الملكية وهذا النوع من الصلاة  كان 
يؤدى من قب��ل فئة معينة ومقتصرة على الطبقة 
المالك��ة ولم تكن تؤدى كل الوق��ت وفي حالات 
معين��ة داخ��ل المعب��د إذ عثر العلم��اء على هذا 
النوع من الصلاة تعود إلى زمن الملك سرجون 
الأش��وري )721-705 ق.م ( وه��ذه الص�الة 
وج��دت منقوش��ة عل��ى أعتاب معبد الإله س��ين 
وادد وننورت��ا وكان��ت صيغة ه��ذه الصلاة ذات 
عبارات مليئة بالثناء لما أعطته الإلهة من رخاء 
وانتص��ارات وحياة أفضل للملك س��رجون)68(، 
وهن��اك ص�الة أخرى تع��ود إلى المل��ك نبوخذ 
نصر)604-562ق.م( والتي أداها بعد أن جلب 

هيكل اليهود إلى بابل)69(     

المبحث الثالث .التراتيل والأدعية:
    يع��رف الدعاء عل��ى انه الطلب من ادنى 
ال��ى اعل��ى )70(، وله اهمية بالغ��ة اذ يؤثر تاثيرا 
مباش��را في نفس الانسان لانه يشعره بالطمأنينة 
والقب��ول والاجابة واداء الطاع��ة وهو في نفس 
الوقت طقس م��ن الطقوس المحبب��ة التي تربط 

الانسان بوشائج القربى الى من يدعوه )71(.

  وقد وردت كلمة دعاء في اللغة الس��ومرية 
بصيغ��ة )SUIL-LA( تقابله��ا باللغ��ة الاكدية 

.)72()tsqatim n1( كلمة

  وهذه الادعية في بلاد الرافدين هي خطاب 
دين��ي بي��ن الش��خص أو الكاهن والإل��ه ويكون 
هذا الخط��اب ذا نغمة ش��عرية نجدها مرتبة في 

فص��ول عديدة تس��مى التراتي��ل أو الترانيم وان 
اللغة المس��تخدمة في ذلك  هي اللغة الس��ومرية 
والبابلية)73(، وان هذه الصلوات  سومرية ضمن 
طقوس الاكدية والبابلية والأشورية إذ أعيد كتابة 
الصلوات والتراتيل في العصور اللاحقة  باللغة 
الاكدي��ة مع إضافات تقليدية باللغة العامية  وهذه 
الصلوات والتراتيل والادعية التي تنشد فيها كان 
القصد منها كما ذكرنا سابقا هو من اجل التوسل 
في طل��ب المس��اعدة  ويمكننا تصنيفها حس��ب 

نغماتها وحسب استعمالها)74( .

 ونلاحظ أن أه��م ما يميز التراتيل والادعية 
ف��ي ب�الد الرافدين أنها تحتوي عل��ى الكثير من 
عب��ارات التك��رار لصفات الإله��ة)75(، كما أنها  
استعملت الأسلوب الأدبي الفني سواء كان شعراً 
أو نث��راً وهي تعتبر نتاج فني كما نلاحظ في هذا 
النوع من التراتيل أو المزامير أنها تحمل صور 
التش��بيه التي تربط الطبيعة والك��ون والظواهر 
المختلفة التي تحيط بالإنس��ان)76(، ولما كان مبدأ 
التش��بيه من المبادئ الأساس��ية التي تتصف بها 
الديانة في بلاد الرافدين حيث أنهم ش��بهوها بكل 
شيء وفردوها بالس��مو والخلود الذي استأثرت 
به منذ بداي��ة الخليقة)77(،لذا من الأمور الطبيعية 
أن يعك��س الأدب العراق��ي القدي��م الدين��ي نمط 
الحياة التي كان يعيشها منظموا الشعر والترانيم 
م��ن حي��ث وص��ف الأرض والس��ماء والنخيل 
ال��ذي يعتبر ش��جر العط��اء حتى أنهم جس��دوا 
إلهتهم عش��تار بالزُه��رة وهي أجم��ل الكواكب 

السماوية)78(.
    وم��ن هذه الأناش��يد والتراتي��ل  ما يمكن 
نصفه��ا على انه دعاء يرافق الصلاة أو هو نوع 
من التس��بيح موجه الإله معين او قد يكون ترتيله 
ثناء وذكر صفات الإله وتمجيده وهناك نوع من 
التراتيل تكون عبارة عن أدعية توسل واستغفار 
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توج��ه لكل لإله يذكر فيها الذن��وب التي ارتكبها 
المتعب��د ويطلب التكفير والغفران وهنا س��نذكر 
نم��اذج من ه��ذه الأدعية والتراتي��ل منها ما هو 

سومري وأخر بابلي :

Enlil - Elil ترتيلة للإله انليل
     ه��ذه الترتيل��ة الس��ومرية نظم��ت م��ن 
اجل القضاء على الش��رور والبغضاء والس��وء 
بالاس��تعانة بالإل��ه انلي��ل س��يد وال��ه مدينة نفر 
ومناجل جلب الاستقامة والعدل إليه وهي قصيدة 

أو ترتيلة طويلة اقتبسنا منها بعض الأبيات :

انلي��ل ذو الس��لطان الش��امل المطل��ق والكلمة 
السامية المقدسة 

يقدر المصائ��ر والأقدار إلى الأب��د ، فلا تبديل 
لأوامره 

ال��ذي ت��رى عيناه خفاي��ا البلاد وتس��بر أغوار 
الارضين

حين يجلس الأب )انليل( على المنصة المقدس��ة 
ويتحل��ى بالس��يادة والملوكي��ة تجس��د ل��ه الهة 

الأرض طائعين 

الرب العظيم ذو السيادة والقدرة ، المتسامي في 
الس��ماء والأرض العليم بكل ش��يء والمتمرس 

بالأحكام

لقد أقام بيته في دور – انكي 

في نفر أقام )كبش المقدمة( المبجل مسكنه 

فلا يجرؤ أن يقترب منها اله )بدون أذنه()79(....

ترتيلة )اينخيدوانا( للاللهة انانا عشتار 
Ishtar, Innina

 ه��ي صلاة أو ترتيلة طريف��ة نظمت باللغة 
الس��ومرية على لسان الكاهنة العليا )انخيد وانا( 
ابنه الملك سرجون الاكدي وهي كاهنة معبد اله 
أور )نانا، اوننار()80(، وخلاصتها وخاصة لقسم 
الثاني من الصلاة يؤكد أن صلاة هذه الكاهنة قد 

حظيت بالقبول من الإلهة عشتار)81(.
م��ن  ي��ا  العظيم��ات،  المل��كات  ملك��ة  ي��ا 
أنجبت��كِ الت��ي  أم��ك  م��ن  أعظ��م   أصبح��ت 

لحظ��ةَ خرجتِ م��ن الرّح��م المق��دس، عارفة، 
حكيمة، وملكة عل��ى كل البقاع، يا من ضاعفتِ 
كل المخلوقات الحية والبش��ر لقد نطقتُ بأغنيتكِ 
المقدسّ��ة. أيتها الإلهة الواهبة للحي��اة، المولودة 
للإلوهي��ة، يا من أس��بحّ تهليلها،الرحيمة، المرأة 

الواهبة للحياة، يا مشعةّ القلب، 

حس��ب  أمام��ك  بأغنيت��ي  نطق��تُ  لق��د 
إل��ى  أمام��كِ  دخل��تُ  ألهت��كِ  يناس��بُ  م��ا 
نخيدوان��ا       الكاهن��ة  أن��ا  المق��دس،   معب��دي 
 حامل��ةً س��لةّ البخور، أنش��دُ ترنيمتكِ الس��عيدة،

لكنن��ي الآن لم أعد أس��كن المعب��د المقدس الذي 
 ش��يدته ي��داك. أت��ى النه��ار،  لدتن��ي الش��مس
 وأتى ظ��لّ اللي��ل، وأغرقتن��ي الري��ح الجنوبية
ً  صوت��ي الرخي��م الحل��و كالعس��ل صار نش��ازا

 وكل م��ا أعطان��ي المتع��ة تح��ول إل��ى غب��ار.
 آه، أيها الإثم، يا ملك الس��ماء، يا قدري المرير،
 إلى الإله )آن( بلغّي شكواي، و)آن( سوف  خلصّني     

أنا إنخيدوانا،أتضرّع إليك،  إنانا، ودموعي مثل 
 شراب حلو. أنا، من أنا بين المخلوقات البريةّ!…
الن��واح ابتك��رت  الت��ي  الملك��ة   أه،أيته��ا 
 مرك��بُ الن��واح سيرس��و ف��ي أرض معادي��ة
وهناك سأموت، أنشدُ الأغنية المقدسة.                                                                                                           
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 Ishtar, دعاء إلى الإلهة عشتار
Innina

   ه��ذا الدعاء أو في الأص��ل صلاة ترافقها 
رقية طقسية تخاطب فيها الإلهة عشتار بصفتها 
آلهة الشجاعة والحرب كأعظم آلهة بين الإلهات 
ويص��ف فيه��ا المتوس��ل غمه المري��ر ويصلي 
لإعادة رخائه ليس��بح بالشكر والحمد هو وجميع 
من يرونه من الإلهة وهذا الدعاء وجب في معبد 
ايس��اكيلا في بابل وقد استنسخ من نص أقدم منه 

في مدينة بورسيبا)82(.
أيا عشتار ، ملكة كل الشعوب التي تقود البشرية 

باستقامة 
أي��ا أرنين��ي )83(، المبجل��ة إل��ى الأب��د أعظ��م 

الاجيجي)84(
أيا أقوى الأميرات ، مبجل اسمك

أنت حقا نور الس��ماء والأرض،  ايا ابنة س��ين 
المقدامة 

أي��ا مالك��ة كل الق��وى الإلهي��ة الت��ي تلبس تاج 
السلطان

والتي مع ذلك تهب صداقة على الدوام 
أيته��ا الجبارة،س��يدة المعرك��ة الت��ي تخض��ع 

الجبال...)85(
يستمر المصلي في النصوص اللاحقة بذكر 
صف��ات ومحام��د  الإلهة عش��تار ومن ث��م يبدأ 

بتوسلاته وبكائه بقوله 
انظري إلي أيا سيدتي اقبلي صلواتي

انظري إلي بإخلاص واسمعي توسلي 
عدي بعفوي ولتلطف روحك

رأف��ة  بجس��مي التعي��س الممل��وء بالارتب��اك 
والانزعاج

رأفة بقلبي العليل المملوء بالدموع والعذاب
رأف��ة بأحش��ائي الش��قية )البائس��ة ، التعيس��ة( 

)المملوءة( بالارتباك والإزعاج ...

ث��م م��ن بعد ذل��ك يس��تمر بذكر م��ا حل به 
ويدعو بصفات الإلهة عش��تار ويتوس��لها ومن 
ث��م يطلب أن ترضى عنه وتصفح حتى يحل به 

الخير والرضا منها بقوله
انظري إلي بإخلاص واقبلي توسلي ؟

حت��ى مت��ى ، أيا س��يدتي س��تبقين غاضبة 
فيتحول عني وجهك؟

حتى متى ايا س��يدتي ستبقين ساخطة فتبقى 
روحك هائجة؟

حول��ي عنق��ك الذي وضعت��ه ض��دي ، حولي 
وجهك نحو منة جيدة

كماء من فتحة دعي عواطفك تنطلق
دعيني أطأ أعدائي كالأرض 

اخضعي كارهي واجعليهم يجثون أمامي
ودعي صلواتي وتوسلاتي تصل اليك

لتحل رحمتك العظيمة علي
ودعي أولئك الذين يرونني في الطريق يمجدون 

اسمك
أما أنا فدعيني امجد إلوهيتك وجبروتك أمام 

ذوي الرؤوس السوداء 
ثم بعد ذلك يختم المتعبد دعائه قائلا:

أن عشتار حقا مبجلة ، أن عشتار حقا ملكة
السيدة حقا مبجلة السيدة حقا ملكة 

)انيني( ابنه )سين(المقدامة ليس لها ند.

صلاة وترتيلة لكل اله
    ه��ذه الص�الة والترتيلة لم تك��ن موجه الى اله 
معين بل ه��ي موجهة لجميع الالهة وان الغرض 
منها هو طلب الخ�الص من عذاب يعتقد الكاتب 
بأنه ينتج عن انتهاك حرمة القانون الإلهي ويسند 
طلبه هنا إلى حقيقة كون تجاوزاته لم تقترف عمدا 
وهو لا يعرف حتى الإله الذي اقترف الذنب بحقه 
 )emesal( وهذه الصلاة كتبت باللهجة السومرية
مضاف��ا إليه��ا ترجمة أكدي��ة بين الس��طور وقد 
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عث��ر على لوح من هذه الص�الة في مكتبة الملك 
اشوربانيبال )668-633ق.م( )86(،  وهو مستنسخ 

من أصل أقدم منه  وجاء في هذه الصلاة :

عسى أن يهدأ هياج قلب ربي نحوي

عسى الإله الذي هو مجهول أن يهدأ نحوي

عسى الإلهة التي هي مجهولة أن تهدأ نحوي

عسى الإله الذي اعرفه أو لا اعرفه أن يهدأ نحوي

عسى الإلهة التي اعرفها أو لا اعرفها أن تهدأ نحوي

عسى قلب الهي أن يهدأ نحوي

عسى قلب ألهتي أن يهدأ نحوي

عسى الإله )الذي غضب علي( أن يهدأ نحوي ...

ث��م يعت��رف المتعب��د ف��ي الس��طور الباقية 
بالاعتراف بان الجنس البش��ري جاهل بطبيعته 

ولا يعرف سبب الذنب الذي اقترفه في قوله:

الإنسان أبكم لا يعرف شيئا

البشر كل الموجودات ، ماذا تعرف؟

أكان مقترفا إثما أو فاعلاً خيراً

انه لا يعرف حتى ذلك

أيا سيدي لا تكسر بخاطر عبدك 

انه منغمر في مياه مستنقع خذ بيده

الذنب اقترفه ، حوله إلى خير.

الهفوة التي ارتكبها ، دع الريح تحملها بعيداً 

وسيئاتي العديدة تنزع عني كالرداء....

أيته��ا الإله��ة الت��ي اعرفه��ا أو لا اعرفه��ا 
خطيئات )ي( سبع سبعات ارفعي خطيئاتي

ارفعي خطيئاتي وسأعني بمجدك

عسى قلبك ، كقلب أم حقيقة أن تهدأ نحوي

كأم حقيقة)و( أب حقيقي عسى أن يهدأ نحوي .

 الخلاصة
    يتضح لنا من كل ما تقدم أن الصلاة هي 
من أهم الواجبات التي كان يقوم بها س��كان بلاد 
الرافدين اتجاه إلهتهم وان س��بب لجوء الإنسان 
العراقي القديم إل��ى الصلاة، لاعتقاده أن الإلهة 
ربم��ا تغفر له ذنوبه،وتبعد عنه الش��ر، وتجعله 
س��عيدا أن اعت��رف ه��و بخطيئته وذنب��ه الذي 
اقترفه ، فضلا عن ذلك اعترافه المطلق بفضل 

الإلهة وما تقدمه له من خيرات .
      كما أن الصلاة والغرض الذي تؤديه هو 
بمثابة الرابط الذي يقرب بين الإنس��ان والإلهة 
بغي��ة مغف��رة الخطاي��ا والذنوب الت��ي ارتكبت 
وه��ذا بحد ذاته يعد موقف��ا أخلاقيا عاليا عبرت 
عنه الش��خصية العراقية التي عاش��ت في بلاد 
الرافدين ونمت فيها نظام قيمي عبر عن جوهر 
الحضارة البش��رية وخلاصة التجربة الإنسانية 
فكان��ت تمثل بحق مرحلة نقاء ذهني وحضاري 

تمثلت فيه روح الفضائل الأخلاقية .
     كما وأنها تشكل نقطة مهمة في حياة إنسان 
بلاد الرافدين لأنها الوسيلة التي يستطيع التعبير 
من خلالها عل��ى عدد من الجوانب المهمة منها 
التكفي��ر ع��ن الخطأ والذنب ال��ذي ارتكبه بحق 

الإلهة وإرادتها واعترافه المطلق بذلك .
 اعت��راف الإنس��ان بم��ا للإله��ة من قدس��ية 
وأهمي��ة في حياته لما يقدمه من فروض الطاعة 
واعتراف��ه من خلال أداء الص�الة بأهميتها في 
حيات��ه وفضل الإلهة وإرادتها المس��يطرة عليه 
وعل��ى الكون الواجب منه الاعت��راف بها .كما 
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أن الص�الة ه��ي الإطار والحلقة التي يس��تطيع 
الإنسان من خلاله التقرب من الإلهة والإفصاح 
له��ا عما يدور في خلده وم��ا يريد أو يطمح من 
الإله تحقيقه له من خلال مناجاتها بطريقة تشير 
إلى مدا تمس��كه بها وضعفه وحاجته إلى تدخلها 
وع��دم قدرته في تصريف أي أمر إلا من خلال 

رضا الإلهة .
وربم��ا نس��تطيع الق��ول من خلال م��ا تقدم 
ان ه��ذه الصلوات وهذا الاس��لوب في التضرع 
والخش��وع كان يصل عن طري��ق الكهان الذين 
ربما يكونوا من الذين ارسلوا من الله الى البشر 
)انبياء و رس��ل( ولكننا لم نصل إلى حقيقة ذلك 
بس��بب قلة المصادر المكتوبة التي توضح ذلك 
وربما في المس��تقبل ومع المزيد من المكتشفات 
الاثري��ة نس��تطيع ان نص��ل إلى حقيق��ة هؤلاء 
الكهن��ة ومن اين تأتيهم الاف��كار والتنبؤات عن 
كيفية اداء الصلاة والس��بب من وراءها بش��كل 

حقيقي وصائب. 
 ومهم��ا يك��ن نس��تطيع القول ب��إن الصلاة 
ج��اءت معبرة عن ال��روح الديني��ة والأخلاقية 
للف��رد العراقي ومدى س��مو الع��ادات الفاضلة 
لديه وم��دى تدينه لأنها تجعله دائ��م التفكير في 
عواقب التي س��تحدث له في حالة ارتكابه خطأ 
بح��ق الإلهة وبحق أرادة الإلهة وهو بذلك يمثل 

صورة أطاعة الصغير للكبير أو العبد للسيد .
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Prayers and hymns in Mesopotamia

Dr..Khamayil Shakir Abu Khdair
    

Religion occupied a prominent 
place in the lives of folks and 

the people of Mesopotamia, which is 
evidenced by the abundance of blogs 
and religious texts left behind us the 
owners of this ancient civilization, 
which is one of the finest types of 
literary production, which arrived 
to us from ancient writers Iraq. And 
that what came to us from the many 
cuneiform texts in both the Sumerian, 
Babylonian, which indicates that the 
old March the Iraqi man many rituals 
for worshiping gods and closer to it, 
it was between this prayer ritual that 
promised the first ritual of worship 
in the religion Sumerian and link 
strong between the earth and the 
sky, or between human and god. The 
specific practices associated with the 
minivan full cleansing and ablution 
washing hands and kneel and raise 
your hands to the gods and Mumbling 
some prayers and supplications,. 
Thus prayer formed a way to connect 
the individual god intent to avoid his 

anger and his punishment and gain 
satisfaction and propitiation blessings. 
She expressed piety, fear and 
reverence and try to achieve spiritual 
peace to the individual and to ensure 
that the march of life worshiper and 
achieve his wishes and aspirations in 
terms of prosperity, health, and boys 
and longevity. In the other, when any 
disobedience to the Creator is the 
person responsible for his illness and 
misfortune and disappointment in the 
absence of divine protection.

Hence the importance of our 
research in highlighting the nature and 
types of prayer which was performed 
by the old Iraqi man, and its contents 
from the meanings and purposes as 
well as the way in which the old Iraqi 
was performed and the most important 
movements that have been exercised 
to express his obedience and loyalty to 
the goddess.

Abstract
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الإس�لامية  الش��ريعة  ف��ي  الإنس��انية  المب��ادئ 
المقدسة  ومواجهة الارهاب الفكري 

د.عماد الكاظمي)*(  

)*( تدريسي/ الجامعة العالمية للعلوم الاسلامية )لندن(/ 
فرع العراق  

مقدمة:
الحم��د لله رب العالمي��ن، والص�الة عل��ى 
النب��ي المصطف��ى الأمي��ن، وعل��ى آل��ه الهداة 

المعصومين.
إنَّ الحديث عن الإس�الم حديث عن شريعة 
إنس��انية كامل��ة، تحقق لها الس��عادة ف��ي الدنيا 
والآخرة، لو تمسك الإنسان بنظامها التشريعي، 
الذي سنَّه الله تعالى، إذ قال عزوجل في وصف 
مصدر التش��ريع الإس�المي: ﴿إِنَّ هَ��ذاَ الْقرُْآنَ 
��رُ الْمُؤْمِنيِ��نَ الَّذِينَ  يهَْ��دِي لِلَّتِ��ي هِيَ أقَْوَمُ وَيبُشَِّ
الِحَاتِ أنََّ لهَُمْ أجَْرًا كَبيِرًا﴾)1(، ففي  يعَْمَلُ��ونَ الصَّ
نظامه الهداية للبشرية بصورة عامة، والبشارة  
ع  للمؤمنين بصورة خاصة، وكُلُّ ذلك لأنَّ المشرِّ
ه من أيِّ نقصٍ، الغني  هو الله تعالى الكامل المنزَّ
ع��ن الخلق أجمعين، ف��أي نظام يضعه غير الله 
تعالى يحتمل النقص والحيف، فالمتأمل في آيات 
الله تعال��ى يرى ذلك التكامل ف��ي جميع جوانبه 
الحياتي��ة، العبادية منه��ا والاجتماعية التي تدل 
عل��ى كمال الخالق وما يصدر عنه، قال تعالى: 
َ وََال تشُْ��رِكُوا بِهِ شَ��يْئاً وَبِالْوَالِديَْنِ  ﴿وَٱعْبدُوُا اللَّه
إِحْسَ��اناً وَبِ��ذِي الْقرُْبَ��ى وَالْيتَاَمَى وَالْمَسَ��اكِينِ 

احِبِ  وَالْجَ��ارِ ذِي الْقرُْبىَ وَالْجَ��ارِ الْجُنبُِ وَالصَّ
َ َال  بِالْجَنْبِ وَٱبْنِ السَّبِيلِ وَمَا مَلكََتْ أيَْمَانكُُمْ إِنَّ اللَّه
يحُِبُّ مَنْ كَانَ مُخْتاًَال فخَُورًا﴾ )2(، فالآية صريحة 
في تش��ريعها على تلك المفردات العظيمة التي 
فيه��ا دوام الحي��اة وقيموميتها في أحس��ن حال، 
لْنَ��ا عَليَْكَ الْكِتَ��ابَ تِبْياَناً لِكُلِّ  وق��ال تعالى: ﴿وَنزََّ
شَ��يْءٍ وَهُدىً وَرَحْمَةً وَبشُْ��رَى لِلْمُسْلِمِينَ * إِنَّ 
حْسَ��انِ وَإِيتَ��اءِ ذِي الْقرُْبىَ  ِ اللهَ يأَمُْرُ بِالْعدَْلِ وَاْإل
وَينَْهَ��ى عَنِ الْفحَْشَ��اءِ وَالْمُنْكَرِ وَالْبغَْ��يِ يعَِظُكُمْ 
ِ إِذاَ عَاهَدْتمُْ وََال  لعَلََّكُمْ تذَكََّرُونَ* وَأوَْفوُا بِعهَْدِ اللَّه
َ عَليَْكُمْ  يَْمَانَ بعَْدَ توَْكِيدِهَا وَقدَْ جَعلَْتمُُ اللَّه تنَْقضُُوا اْأل
َ يعَْلمَُ مَا تفَْعلَوُنَ﴾ )3(، والآيات كثيرة  كَفِيًال إِنَّ اللَّه
قد سمع بها جميع المسلمين وغيرهم، فضلاً عن 
سيرة النبي )صلى الله عليه وآله وسلم( والأئمة 
��دُ  )عليهم الس�الم( الذين كانوا قرآناً ناطقاً يجسِّ
تل��ك المعاني الإنس��انية الخالدة حت��ى آل الأمر 
بأولئك الأع��راب أنْ يدخلوا في دين الله أفواجًا 
لم��ا رأوه من عظمة الخل��ق والمنهج، فوضعوا 
أنفس��هم وأموالهم وأبناءهم وكُلَّ ما يملكون بين 
يدي الله ورس��وله وخلفائ��ه، ٱمتثالاً لقوله تعالى: 
سُ��ولِ إذِاَ  ِ وَلِلرَّ َّهِلل ﴿يَ��ا أيَُّهَا الَّذِينَ آمََنوُا ٱسْ��تجَِيبوُا 
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دعََاكُ��مْ لِمَا يحُْيِيكُمْ﴾ )4(  فعلموا أنَّ الحياة الحقيقية 
ه��ي الحياة الإنس��انية الت��ي تتجلى فيه��ا معاني 
الإنس��انية العظيمة، وليس��ت حياة الغلبة والقوة 
والقهر والاعتداء على الأنفس والأعراض، تلك 
الحياة التي كانوا قد ٱعتادوا عليها وكما بينها الله 
ِ عَليَْكُمْ إذِْ كُنْتمُْ أعَْداَءً  بوصفه: ﴿وَٱذْكُرُوا نِعْمَةَ اللَّه
فأَلََّفَ بيَْنَ قلُوُبِكُ��مْ فأَصَْبحَْتمُْ بِنِعْمَتِهِ إخِْوَاناً وَكُنْتمُْ 

عَلىَ شَفاَ حُفْرَةٍ مِنَ النَّارِ فأَنَْقذَكَُمْ مِنْهَا﴾. )5( 
 فهذه إشراقة من تعاليم الإسلام الذي ٱستطاع 
المسلمون من خلاله أنْ يصلوا إلى شرق الأرض 
ومغربها، ويأُسسوا لدولتهم العظيمة، فضلاً عن 
القلوب التي ٱمتلكوها فلا تعد ولا تحصى، بعد أنْ 
رأت ما فيه من تعاليم إنس��انية عظيمة، عجزت 
جميع المذاهب والفلسفات والنظريات المادية أنْ 

تأتي بمثل نظامه الأكمل.
إنَّ ذل��ك التأري��خ والمجد العظيم للمس��لمين 
ل��م يبقَ على حال��ه من العز والكرام��ة والرفعة 
لأسباب متعددة، كان من أهمها ٱختلاف المسلمين 
في تأويل النص القرآني وتعدد الآراء والأقوال، 
فضلاً عن ٱبتعادهم عن مصدر التشريع الأساسي 
ال��ذي خلَّف��ه النبي في أمت��ه، ووعده��م بالهداية 
والس��عادة إنْ تمسكوا به، وهما )القرآن والعترة( 
كم��ا تضمنه حديثه المتواتر والمش��هور بحديث 
الثقلي��ن، فاختل��ف على إثر ذلك المس��لمون إلى 
طرائ��ق مختلفة، كُلٌّ يدَّع��ي الهداية والصواب، 
وكان من تلك الفِرَق )الخوارج( والتي ٱنقس��مت 
على ٱتجاهات متعددة )6(، أولئك الذين يرََوْنَ في 
أنَّ ما يؤمنون به هو الحق، وكُلُّ ما س��واه باطل 
وضلال، وَمَنْ لم يؤمن به فهو ضال يجب قتله، 
وٱمتدت بعض تلك الأفكار الضالة المنحرفة  إلى 
يومنا، ليس��تغل وجودها أعداء الإس�الم فيهيؤوا 
لها ما تحتاج إليه من أجل إحيائها وبعثها؛ لتؤدي 
تل��ك الجهات وأذنابها به��ذه المجموعات دورها 

المشؤوم في ضرب الإسلام معنوياً ومادياً؛ لئلا 
يؤدي رس��الته العظيمة الخال��دة في المجتمعات 
الغربي��ة الت��ي تتطلع إل��ى الأنظم��ة التي تحقق 
سعادتها، بعيداً عن الحياة المادية المجردة، فكان 
م��ن ذلك ما نراه اليوم على الس��احة الإس�المية 
والعربية من ظهور عصابات ما يعرف ب)داعش( 
في أعرق بلد للحضارة الإنسانية وهو )العراق(، 
والتي أدت ذلك الدور الإرهابي الإجرامي باس��م 
الدين الإسلامي، تش��ويهًا ودعوة لتشويه معاني 
الإسلام العظيمة، فكان القتل والتفجير والتهجير 
والسبي وقطع الرؤوس وس��فك الدماء رسالتهم 
جوا لها،  الإس�المية الحديثة التي يريدوا أنْ يروِّ
لذلك وج��ب على علم��اء الدين الإس�المي، بل 
والديانات الس��ماوية الأخرى أنْ يتبرؤوا من كُلِّ 
تلك الأعمال الوحش��ية التي لا يمك��ن مطلقاً أنْ 
تنسب لله تعالى مهما ٱختلفت الديانات، بل وعلى 
جميع المفكرين والمثقفين والمؤسسات العلمية أنْ 
ينشروا في المجتمع مساوىء هذه الفئات الضالة 
المضلة التي تريد أنْ تفس��د في الأرض، فس��اداً 
ماديًّا ومعنويًّا، م��ن خلال المؤتمرات والبحوث 
واللقاءات ونشر التعاليم الحقيقية للدين الإسلامي، 
فالدي��ن الذي يرتب��ط بالله تعالى ه��و الدين الذي 
يدعو إلى كرامة الإنسان وتعظيمه كما قال تعالى 
مْناَ بنَِي آدَمََ  في دعوته الإنسانية العامة: ﴿وَلقَدَْ كَرَّ
وَحَمَلْناَهُمْ فِي الْبرَِّ وَالْبحَْرِ وَرَزَقْناَهُمْ مِنَ الطَّيِّباَتِ 
 ،)7( ﴾ نْ خَلقَْنَ��ا تفَْضِيًال لْناَهُ��مْ عَلىَ كَثِيرٍ مِمَّ وَفضََّ
وه��ذه الصفحات هي محاول��ة لمواجهة الخطر 
الوحش��ي لأولئك المجرمين، فعلينا أنْ نعدَّ العدة 
ما ٱستطعنا من قوة الفكر والعقيدة، والعلم والثقافة 
لمواجهتهم ميدانيًّا، من خلال طريقين أساسيين: 
الأول: بي��ان أفكار تلك الفئ��ات الهدامة الضالة. 
والآخ��ر: تثقي��ف المجتمع نحو تعاليم الش��ريعة 
الإس�المية المقدسة التي لا شائبة فيها. وفي ذلك 
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خدم��ة جليلة للعلم والمجتم��ع، ولعراقنا الجريح 
الذي يس��تحق أنْ نقدم ل��ه كُلَّ ما نملك لتحصينه 
من كُلِّ الأعداء، وقد قسمت البحث على مقدمة، 
وتمهيد، ومبحثين فخاتم��ة ووصايا، تناولت في 
المبحث الأول: التعاليم الإنس��انية في الش��ريعة 
الإسلامية المقدس��ة، وفي المبحث الثاني: أسس 
الدعوة إلى الش��ريعة الإس�المية المقدسة، وذلك 
بمطلبين: المطل��ب الأول: الدعوة الحس��نى في 
الش��ريعة الإسلامية، وفي المطلب الثاني: أهمية 
الأم��ر بالمعروف والنه��ي عن المنك��ر وآداب 

القتال في الشريعة الإسلامية.
نس��أل الله تعال��ى أنْ يتقب��ل هذه المش��اركة 

بأحسن قبوله إنه سميع مجيب.

تمهيد: الإرهاب لغةً وٱصطلاحًا.

الإرهاب )لغة(:

ق��ال ٱب��ن منظ��ور )ت711ه/1311م(: ))رَهِبَ 
بالكس��ر يرَْهَ��بُ رَهْبَ��ةً، ورُهْباً بالض��م ورَهَباً 
بالتحريك أيَ خافَ، ورَهِبَ الش��يءَ رَهْباً ورَهَباً 
ورَهْبةً خافهَ .... وترََهَّبَ غيرَه إذِا توََعَّدهَ((. )8( 

الإرهاب )ٱصطلاحًا(: 
ق��ال الراغب الأصفهان��ي ت502ه/1108م(: 
زٍ  هْ��بُ مَخَافةٌَ مَ��عَ تحََرُّ هْبَ��ةُ والرَّ ))رَهَ��بَ: الرَّ
وٱضطِ��رابٍ، قال تعالى: ﴿لأنَْتمُْ أشََ��دُّ رَهْبةًَ فِي 
ِ ذلَِكَ بِأنََّهُمْ قوَْمٌ لا يفَْقهَُونَ﴾ )9(،  صُدوُرِهِمْ مِنَ اللَّه

هْبُ أي الفزََعُ((. )10(  الرَّ
وورد في تعريفه: ))وضعُ الغيرِ تحتَ س��لطانِ 
رهبةٍ لإكراههِ على عملٍ، أو الامتناعِ عنه(()11(

ومن التعريف اللغ��وي والاصطلاحي لهذه 
الم��ادة )رهب( يمك��ن الق��ول: إنَّ المعنى يدور 
حول الخوف والإخافة، س��واء كان ذلك الخوف 
في الجانب الإيجابي كخوف النفس من الله تعالى 

أو مما يهددها، أم في الجانب الس��لبي من إخافة 
الآخرين بغير حقٍّ مشروع وتهديدهم.

ولكن ه��ذا الاس��م للفعل )رهب( نس��تطيع 
القول إنه قد غادر وهجر ذلك المعنى ليس��تعمل 
-الي��وم- ف��ي كُلِّ عم��لٍ يه��دد الآخري��ن ويبث 
فهَُ مجم��ع اللغة العربية  فيه��م الرعب، لذلك عَرَّ
بقول��ه: الإرهابيون: وصفٌ يطل��قُ على الذينَ 
يسلكونَ سبيلَ العنفِ والإرهابِ لتحقيقِ أهدافهِم 

السياسية. )12( 
ويمكنن��ا أنْ نعرف��ه من خلال م��ا تقدم بأنه: 
سبيل العنف والإكراه الذي تمارسه بعض الفئات 

من أجل الانقياد لأطروحتها، وإلغاء سواها.
وه��ذا التعري��ف ل��ه مصادي��ق متع��ددة في 
تأريخنا الإس�المي، فلو أننا حاولنا دراسة جميع 
الفِ��رَقِ التي كانت تتخذ من الإرهاب وس��يلة في 
تحقيق أهدافها لرأينا أنَّ الغاية السياس��ية للسلطة 
والحك��م هي الأس��اس، وإنْ كان��ت تحت غطاء 
عقي��دة بصورة عامة، وقد يكون من أجل تحقيق 
أه��داف مذهبي��ة مح��ددة دون الحص��ول عل��ى 

مكاسب سياسية للحكم. )13(
فالمجموع��ات الت��ي نراها الي��وم في جميع 
الأماكن ولا س��يما التي تتخذ من الإسلام شعارًا 
له��ا من أج��ل تحقيق مكاس��بها وأهدافه��ا بالقتل 
والاعتداءات عل��ى الآخرين، إنما هي منظمات 
إرهابي��ة تريد أنْ تحقق ذلك من خلال ش��عارات 
إس�المية ولكنها في الحقيقة هي بعيدة عن أبسط 
تعاليم الشريعة الإسلامية التي تدعو إلى الرحمة 
والعف��و والتس��امح والحوار اله��ادف، وما يراه 
الجمي��ع م��ن أعمال وحش��ية يدل عل��ى بطلان 

دعوتهم وأهدافهم.
فالإره��اب الفك��ري ناتج ع��ن ٱنحراف في 
الفك��ر بإفراط أو تفريط؛ لذل��ك يمكن لأي متتبع 
لحقيقة الإس�الم وتعاليمه المقدس��ة وم��ا تقوم به 
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تلك المنظمات الإرهابية باس��م الإسلام أنْ يرى 
تلك المفارق��ات الكبيرة بين الدع��وة والتطبيق، 
والصدق والتمويه على الآخرين، وعلى أس��اس 
ه��ذا قد يس��أل الباحث الذي يبحث ع��ن الحقيقة 
الناصع��ة الت��ي تحاف��ظ عل��ى تعاليم الش��ريعة 
الإس�المية المقدس��ة والعلاقات الإنسانية بأسئلة 

متعددة تدور حول ما تقدم منها:
- هل المش��كلة ف��ي تعاليم الإس�الم ؟ أم في 

تطبيق تعاليمه عند المسلمين؟
- ماذا يريد الإس�الم من المس��لمين ؟ و ماذا 

يريد المسلمون من الإسلام؟
- هل الإسلام أصبح جزءً من مشكلة عالمية 

أم حلاً ؟        
- هل بعض المس��لمين هم أس��اس المش��كلة 

الإرهابية ؟ أم هناك عوامل أخرى ؟
وغيرها من الأسئلة التي تدور بين الباحثين 
للوص��ول إل��ى الح��ل الأمثل ف��ي مواجهة هذه 
المشكلة العالمية التي تهتك أبسط تعاليم الإنسانية، 
ومبادىء حقوق الإنسان التي وضعتها الشريعة 

الإسلامية المقدسة والمنظمات الإنسانية.
ونح��اول في ه��ذه الصفح��ات الموجزة أنْ 
نبينِّ وجهة نظر الش��ريعة الإس�المية المقدسة 

بمبحثين:

- الأول: التعالي���م الإنس���انية ف���ي الش���ريعة 
الإسلامية المقدسة.   

- الثاني: أسس الدعوة إلى الشريعة الإسلامية 
المقدسة.

المبحث الأول: 

التعاليم الإنسانية في الشريعة 
الإسلامية المقدسة.   

في هذا المبحث نبيِّن بإيجاز -ش��ديد- بعض 
د عظمة  التعاليم الإس�المية المقدس��ة الت��ي تؤكِّ
ع والتش��ريع من خلال نظامه الإنساني  المُشَ��رِّ
المتكام��ل الذي يرافق حياة الإنس��ان منذ ولادته 
حت��ى موت��ه، وما يتعلق بذلك م��ن خلال الآيات 
��د تل��ك المبادىء  القرآني��ة الكريم��ة الت��ي تؤكِّ
العظيمة، فالآيات الشريفة المتعددة التي تضمنت 
المعاني الإنس��انية الس��امية تخالفه��ا تمامًا تلك 
الأفع��ال الإرهابية التي تق��وم بها تلك المنظمات 
الإرهابية باس��م الش��ريعة الإس�المية المقدسة، 

ولنتأمل بعجالة في بعض تلك الآيات.
مْناَ بنَِي آدمََ وَحَمَلْناَهُمْ  * قال تعالى: ﴿وَلقَدَْ كَرَّ
لْناَهُمْ  فِي البرَِّ وَالبحَْرِ وَرَزَقْناَهُمْ مِنَ الطَّيِّباَتِ وَفضََّ

نْ خَلقَْناَ تفَْضِيلاً﴾. )14( عَلىَ كَثِيرٍ مِمَّ
إنَّ الآية الش��ريفة تش��ير إلى مفاهيم إنسانية 
د عظمة الإنسان عند  عظيمة فالآية الشريفة تؤكِّ
الله تعال��ى عام��ة من دون النظر إل��ى أي ٱنتماء 
دين��ي له، أو مكاني، أو زماني، أو غير ذلك، بل 
بمجرد كونه إنساناً مخلوقاً في هذا الوجود، لذلك 
أش��ار بقوله )بني آدم( فلم يخاطب المس��لمين أو 
النصارى أو غيرهم، بل هي دعوة إنسانية عامة، 
تبين معاني التكريم الإلهي للبشرية كُلِّها بما يأتي:
1- التكريم الإلهي للإنس��ان دون تركه سدى 
م��ن غير نظ��ام يحفظ ل��ه كيانها الإنس��اني في 

المجتمع.
2- تس��خير الله ع��ز وج��ل ما ف��ي الوجود 
لخدمة الإنس��ان ليتنعم بهذه النعم الإلهية،  وهذا 
يدلُّ على مكانته عند الله تعالى، وذلك من خلال 

قوله: ﴿وَحَمَلْناَهُمْ فِي الْبرَِّ وَالْبحَْرِ﴾. 
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3- العناي��ة الإلهي��ة بتوفير ال��رزق المادي 
والمعن��وي لعباده عامة، وه��ذا يدل على عظمة 
العبد عند ربه ومقامه لذا كان الاعتناء منه بتوفير 
خير الرزق وأعظمه من طيبات النعم لا خبائثها، 

إذ قال عز وجل: ﴿وَرَزَقْناَهُمْ مِنَ الطَّيِّباَتِ﴾.
4- التفضيل من الخالق للإنس��ان دون س��واه 
من المخلوقات الأخرى من جميع الجوانب المادية 
والمعنوية، وتسخير تلك الموجودات لهذا المخلوق 
لْناَهُمْ  ال��ذي فضله الخالق، فقال ع��ز وجل:﴿وَفضََّ

 )15( .﴾ نْ خَلقَْناَ تفَْضِيًال عَلىَ كَثِيرٍ مِمَّ
فهذ التكريم الذي كرم الله تعالى به الإنس��ان 
يدل عل��ى عظمة الإنس��ان من جه��ة، وعالمية 
الإس�الم من جهة أخ��رى، فالخط��اب كما تقدم 
خط��اب ع��ام، يه��دف إل��ى وضع أس��س عامة 
للبش��رية على وفق نظام يحقق سعادتها بالإقناع 
والح��وار، وع��دم تجاه��ل الآخري��ن، وه��ذا ما 
تؤك��ده الدراس��ات الإس�المية في مج��ال الفكر 
والعقي��دة، يق��ول الدكتور فؤاد كاظ��م المقدادي: 
))إنَّ م��ن الأص��ول الأصيل��ة التي يق��وم عليها 
الإس�الم والدعوة الإس�المية هي أنه��ا عالمية، 
وخالدة، وشاملة للإنس��ان في كُلِّ زمان ومكان، 
فإنَّ خطابه شاملاً للبش��رية جمعاء، وإنَّ دعوته 
إلى إقامة العدل الإلهي وتحقيق السعادة الحقيقية 
للإنس��ان قائمة على الدليل والحجة التامة، التي 
يجب أنْ يصل بيانها إلى كُلِّ إنسان في كُلِّ زمان 

ومكان((. )16( 
إنَّ ما تقدم باختصار يبين عظمة الإنسان عند 
خالق��ه، ودعوة للتفكُّر والتأمل في عظمة الخالق 
والمخل��وق، ب��ل دعوة جلي��ة لاحت��رام وتكريم 
الإنسان وعدم الاعتداء عليه مطلقاً، إلا إذا ٱرتكب 
أم��رًا يس��تحق عليه عقابً��ا؛ لذلك نرى التش��ديد 
العظيم من الله تعالى في جريمة قتل الإنسان بغير 
حق، إذ قال عز وجل عند وقوع أول جريمة قتل 

في الأرض من قبل قابيل تجاه أخيه هابيل: ﴿مِنْ 
أجَْلِ ذلَِكَ كَتبَْناَ عَلىَ بنَِي إسِْرَائِيلَ أنََّهُ مَنْ قتَلََ نفَْسًا 
رَْضِ فكََأنََّمَا قتَلََ النَّاسَ  بِغيَْرِ نفَْسٍ أوَْ فسََ��ادٍ فِي اْأل
جَمِيعاً وَمَنْ أحَْياَهَا فكََأنََّمَا أحَْياَ النَّاسَ جَمِيعاً﴾. )17(
فالإنس��ان يلمس فيما تق��دم قيمتين مهمتين، 
الأولى: قيمة أولية مش��تركة بين بني الإنس��ان    
مْناَ بنَِي آدمََ﴾، والأخرى: قيمة مكتس��بة  ﴿وَلقَدَْ كَرَّ
يحصل عليها الإنسان بحركته التكاملية، ضمن 
ق للنفس الإنس��انية،  مس��ارَيْها المعن��وي الخّال
والتصديقي العملي البنَّاء للحياة الاجتماعية. )18(  
* قال تعالى: ﴿ياَ أيَُّهَ��ا النَّاسُ إنَِّا خَلقَْناَكُمْ مِنْ 
ذكََرٍ وَأنُْثىَ وَجَعلَْناَكُمْ شُ��عوُباً وَقبَاَئِلَ لِتعَاَرَفوُا إنَِّ 

َ عَلِيمٌ خَبِيرٌ﴾. )19(  ِ أتَقْاَكُمْ إنَِّ اللَّه أكَْرَمَكُمْ عِنْدَ اللَّه
إنَّ هذه الآية الش��ريفة من الآي��ات المباركة 
الت��ي تبي��ن وتدع��و إل��ى التعايش الس��لمي بين 
البش��رية كلها لذلك كان ٱبت��داء الخطاب من الله 
تعالى بخطابه للناس فض�الً عن أي ٱنتماء لهم، 
ويمك��ن إجمالاً قراءة الآية الش��ريفة من بيان ما 

يأتي:
1- عالمية الش��ريعة المقدسة من خلال قوله 
د  ع��ز وجلك ﴿يَ��ا أيَُّهَا النَّ��اسُ﴾ فلفظ الن��اس يؤكِّ
الدعوة الإنس��انية العالمية للش��ريعة الإس�المية 
ع لعباده، وما  المقدس��ة، وهذا ٱعتناء من المُشَ��رِّ

فيه من دلالة على مقامهم عند الله تعالى.
2- العناي��ة الإلهي��ة ف��ي إيج��اد المجتمعات 
الإنس��انية ف��ي هذه الدني��ا، بعد الإيج��اد الفردي 
وتس��خير ذلك لخدمة الناس م��ن خلال التعارف 
بينهم في المجالات المتعددة الكثيرة التي لا يمكن 
حصرها، وهذا ما أش��ار إليه بقول��ه: ﴿وَجَعلَْناَكُمْ 

شُعوُباً وَقبَاَئِلَ لِتعَاَرَفوُا﴾.
3- بيان مقي��اس الكرام��ة والتقرب عند الله 
تعال��ى، ووضع أسُ��س ذلك ف��ي المجتمع، وهو 
»التقوى«، فتقوى الله تعالى هي السبيل للوصول 
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إل��ى رضاه والكرامة عنده، وبذلك تجريد للنفس 
عن النزعات الش��هوانية ورذائل الأخلاق والتي 

منها الاعتداء على الآخرين وممتلكاتهم.

وف��ي هذه الآية المباركة يمك��ن بيان قيمتين 
مهمتين في الحركة الاجتماعية للإنسان، الأولى: 
قيم��ة التناظ��ر والتماث��ل في الأصل الإنس��اني 
الأول��ي بين الش��عوب والأم��م، والأخرى: قيمة 
التكريم والتفاضل الإنساني المكتسب بين الناس 

أفراداً وجماعات. )20(

إنَّ هاتي��ن الآيتي��ن الكريمتين تبي��ن الأبعاد 
الإنسانية التي يبتني عليها نظام الشريعة المقدسة 
من خ�الل مخاطبت��ه –ٱبت��داء- البش��رية كُلَّها، 
ومن ثم يك��ون بعث الرس��ل والأنبياء ودعوتهم 
إلى الإيمان بش��ريعة إلهية، وترك الباب أمامهم 
مفتوحًا للتفكُّر والتأمل في ٱختيار طريق الصلاح 
والهداي��ة أو لا، وهذا ما أكَّ��ده الخطاب القرآني 
في عدد من آياته الشريفة، إذ قال تعالى في بيان 
الحجة وتمامها من إرسال الأنبياء )عليهم السلام( 
وتبليغهم الرس��الة: ﴿قلُْ ياَ أيَُّهَا النَّاسُ إنَِّمَا أنَاَ لكَُمْ 
الِحَاتِ لهَُمْ  نذَِيرٌ مُبِينٌ * فاَلَّذِينَ آمَنوُا وَعَمِلوُا الصَّ
مَغْفِ��رَةٌ وَرِزْقٌ كَرِي��مٌ  * وَالَّذِينَ سَ��عوَْا فِي آيَاَتِناَ 
مُعاَجِزِي��نَ أوُلئَِ��كَ أصَْحَابُ الْجَحِي��مِ﴾ )21(، وقال 
تعالى: ﴿قلُْ ياَ أيَُّهَا النَّاسُ قدَْ جَاءَكُمُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّكُمْ 
فمََ��نِ ٱهْتدَىَ فإَنَِّمَا يهَْتدَِي لِنفَْسِ��هِ وَمَنْ ضلَّ فإَنَِّمَا 
يضَِ��لُّ عَليَْهَا وَمَا أنَاَ عَليَْكُ��مْ بِوَكِيلٍ﴾ )22(، فلنتأمل 
ف��ي هذا الأس��لوب الإلهي الأممي الرس��الي في 
الدع��وة من حيث ت��رك الاختيار في الإيمان من 

بعد القناعة والدعوة الحسنى.
بل إنَّ الإس�الم في كثير م��ن الموارد جعل 
الإكراه أم��رًا مرفوضًا في الدع��وة إليه، وإنما 
هو قائم على الإيم��ان والاعتقاد، وإقامة الحجة 
بالدلي��ل العلم��ي الذي يؤيد اله��دف من دعوته، 

يقول س��يد قطب: ))إنَّ قضي��ة العقيدة كما جاء 
بها هذا الدين قضية ٱقتناع بعد البيان والإدراك؛ 
وليس��ت قضية إك��راه وغصب وإجب��ار، ولقد 
جاء ه��ذا الدين يخاطب الإدراك البش��ري بكُلِّ 
قواه وطاقاته، يخاط��ب العقل المفكر، والبداهة 
الناطق��ة، ويخاطب الوج��دان المنفعل، يخاطب 
الكيان البش��ري كل��ه، والإدراك البش��ري بكُلِّ 
جوانبه؛ في غير قهر .... إنَّ حرية الاعتقاد هي 
أول حق��وق الإنس��ان التي يثبت ل��ه بها وصف 
»إنسان«، فالذي يسلب إنس��اناً حرية الاعتقاد، 
إنما يسلبه إنسانيته ٱبتداء، والإسلام -وهو أرقى 
تص��ور للوجود وللحياة، وأق��وم منهج للمجتمع 
الإنس��اني بلا م��راء- هو ال��ذي ين��ادي بأنْ لا 
إكراه في الدين، وه��و الذي يبين لأصحابه قبل 
سواهم أنهم ممنوعون من إكراه الناس على هذا 

الدين((. )23( 
ع  وفي ذلك نظرة واضحة حول تعامل المشرِّ
مع الناس كلهم، من خلال تش��ريع الأنظمة التي 
تحافظ عل��ى كيان الجميع م��ن الناحية العقائدية 

والاجتماعية وغيرهما.

ولع��ل في ذلك يكمن الس��ر في نجاح الدعوة 
الإسلامية القائمة على ٱحترام معتقدات الآخرين، 
من غير لجوء إلى أي قوة وإجبار، ينقل الش��يخ 
»حس��ن الصف��ار« ع��ن حاك��م المس��تعمرات 
الفرنسية بأفريقية في كتابه »الديانات في أفريقية 
الس��وداء«: ))إنَّ ٱنتشار دعوة الإسلام في أغلب 
الظروف لم يقم على القسر، وإنما قام على الإقناع 
الذي يقوم به دعاة متفرقون لا يملكون حولاً ولا 
طولاً إلا إيمانهم العميق بربهم، وقد يسَّر ٱنتشار 
الإس�الم أمرًا آخر مهم أن��ه دين فطرة بطبيعته، 
سهل التناول، لا لبس ولا تعقيد في مبادئه، سهل 
التكليف والتطبيق في مختلف الظروف((. )24(  
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وهذا ما نراه ظاهرًا في سيرة وبعثة الأنبياء 
ةً وَاحِدهًَ  إلى أممه��م، قال تعالى: ﴿كَانَ النَّ��اسُ أمَُّ
��رِينَ وَمُنذِرِينَ وَأنَزَلَ مَعهَُمُ  فبَعَثََ اللهُ النَّبِيِّنَ مُبشَِّ
الْكِتَ��ابَ بِالْحَ��قِّ لِيحَْكُمَ بيَْ��نَ النَّاسِ فِيمَ��ا ٱخْتلَفَوُاْ 
فيِ��هِ وَمَا ٱخْتلَفََ فيِ��هِ إلِاَّ الَّذِينَ أوُتُ��وهُ مِن بعَْدِ مَا 
جَآءَتهُْمُ الْبيَِّناَتُ بغَْياًَ بيَْنهَُمْ فهََدىَ اللهُ الَّذِينَ ءَامَنوُاْ 
لِمَ��ا ٱخْتلَفَوُاْ فيِ��هِ مِنَ الْحَقِّ بِإذِْنِ��هِ وَاللهُ يهَْدِى مَن 
سْ��تقَِيم﴾ )25(، فالآية واضحة  يشََ��آءُ إلِىَ صِرَاط مُّ
م��ن حيث المعاني والدلالة عل��ى هذه النعمة في 
هداية البش��رية نحو صلاحها وكمالها، وللعلامة 
الطباطبائي )ت1402ه- 1982م( في تفس��يره 
بي��ان وتوضيح مهم جدًّا للآية إذ يق��ول: ))الآيةُ 
تبيِّ��نُ الس��ببَ في تش��ريعِ أصلِ الدي��نِ وتكليفِ 
النوعِ الإنسانيِّ به، وسببَ وقوعِ الاختلافِ فيه، 
فالاخت�الفُ ٱختلاف��ان: ٱختلافٌ في أم��رِ الدينِ 
مستندٌ إلى بغي الباغينَ دونَ فطرتِهِم وغريزتِهِم، 
وٱخت�الفٌ ف��ي أمرِ الدني��ا وهو فطريٌّ وس��ببٌ 
لتش��ريعِ الدينِ، فالدينُ الإلهيُّ هو السببُ الوحيدُ 
لس��عادةِ هذا النوعِ الإنس��انيِّ، والمصل��حِ لأمرِ 
لُ قواها  حياتِ��هِ، يصلحُ الفط��رةَ بالفطرةِ، ويع��دِّ
المختلفِةَ عند طغيانهِا، وينظمُ للإنسانِ سلكَ حياتِهِ 
الدنيويَّةِ والأخرويةِ، والماديةِ والمعنوية((. )26( 

فالدي��ن ه��و الأس��اس ف��ي حَ��لِّ الخلافات 
والاختلاف��ات الت��ي تحص��ل بين الن��اس؛ لأنه 
النظ��ام الأكمل الذي يحقق الس��عادة للإنس��ان، 
وذكر الشيخ »ناصر مكارم الشيرازي« مراحل 
سبعة يمر بها الإنسان لها أثر في تهذيب سلوكه 
وتأثُّ��ره ف��ي تعامله وتفاعله مع رس��الة الأنبياء 

)عليهم السلام(. )27( 

المبحث الثاني: 

أسس الدعوة إلى الشريعة 
الإسلامية المقدسة.

إنَّ الش��ريعة الإس�المية المقدس��ة قد  	
وضع��ت ح��دوداً معينة في بيان أسُ��س وس��بل 
الدعوة إلى الإس�الم والدفاع عن��ه، وأغلب تلك 
الأسُ��س قائمة على الدعوة والح��وار وما يتعلق 
بهم��ا، ويمكن قراءة ذلك م��ن خلال ما تضمنته 
الآيات المباركة في ذلك تصريحًا تارة، وتلميحًا 
لٍ -كما  أخ��رى، ومَنْ يتلو القرآن تلاوة تدبُّرٍ وتأمُّ
هو المفروض- لرأى عظمة الدعوة في الشريعة 
الإسلامية وسلميَّتها، فضلاً عن الروايات الواردة 
في السُّنَّة الشريفة، فلم يلجأ المسلمون إلى القتال 
والح��رب إلا في مج��الات محدودة ج��دًّا ووفق 
نظ��ام إنس��انيٍّ، غي��ر عدوانيٍّ مطلقاً، وس��وف 
نبي��ن ذل��ك بمطلبي��ن: الأول ما يتعل��ق بالآيات 
د أسُ��س الدعوة الحس��نى في  الش��ريفة التي تؤكِّ
الش��ريعة الإس�المية، والثاني م��ا يتعلق بأهمية 
الأم��ر بالمعروف والنه��ي عن المنك��ر وآداب 
الجهاد؛ لنرى بعد ذلك عظمة التشريع الإسلامي 
وأبعاده الواس��عة التي يمكنن��ا نظامه من تحقيق 
السعادة للبشرية، وبيان زيف وبطلان المنظمات 
الإرهابية التي تدَّعي الإسلام، وتطبيق أحكامه، 

والدعوة إليه بالقتل والتخريب والدمار.

- المطلب الأول: الدعوة الحسنى في الشريعة 
الإسلامية.  

إنَّ الحس��نى والس��لم والس�الم من أهم سبل 
الدع��وة إلى الإس�الم، ب��ل إلى جميع الش��رائع 
الإلهي��ة، وه��ذا يمكن ٱس��تنباطه م��ن نصوص 
الش��ريعة المقدس��ة، ونحاول بإيجاز ذكر بعض 
تلك الآيات الش��ريفة وما يتعل��ق بها، والتي هي 

بمثابة فقرات نظام الشريعة الإسلامية.
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* ق��ال تعالى: ﴿قلُْ ياَ أهَْلَ الكِتاَبِ تعَاَلوَْا إِلىَ 
َ وَلا نشُْرِكَ  كَلِمَةٍ سَوَاءٍ بيَْننَاَ وَبيَْنكَُمْ ألَا نعَْبدَُ إِلا اللَّه
بِهِ شَ��يْئاً وَلا يتََّخِذَ بعَْضُنَ��ا بعَْضًا أرَْباَباً مِنْ دوُنِ 
ِ فإَنِْ توََلَّوْا فقَوُلوُا ٱشْهَدوُا بِأنََّا مُسْلِمُونَ﴾. )28(  اللَّه
إنَّ الآية المباركة واضحة الدلالة في الدعوة 
إل��ى الحوار مع أهل الديان��ات الأخرى من غير 
المسلمين فيما يتعلق بعبادة الله تعالى والدعوة إليه، 
وذلك بالاتف��اق على كلمة قد ٱجتمع الناس عليها 
وه��ي التوحي��د والعبودية لله تعالى دون س��واه، 
وه��ذه الدعوة ت��دلُّ على الروح الس��امية لتعاليم 
النظام الإسلامي من خلال فتح الحوار والمجال 
أمام الآخرين للتفكُّر والتدبُّر في الدعوات السلمية 
ه��ة إليه��م، ف��إنْ قبُِلتَْ ه��ذه الدعوات فهو  الموجُّ
خي��ر، وإنْ رُدَّتْ فالأمر مس��لُّمٌ إلى الله تعالى في 
إقامة الحجة عليهم في الدنيا، لذا قال الله مخاطباً 
المسلمين في حال عدم قبول دعوتهم: ﴿فإَنِْ توََلَّوْا 
فقَوُلُ��وا ٱشْ��هَدوُا بِأنََّا مُسْ��لِمُونَ﴾ وف��ي ذلك غاية 
السلم والسلام في الدعوة الإسلامية، قال العلامة 
الطباطبائي ف��ي بيان ما يتعلق بالآية الش��ريفة: 
))إنَّ النبوةَ ٱنبعاثٌ إلهيٌّ ونهضةٌ حقيقيةٌ يرُاد بها 
بسط كلمة الدين، وإنَّ حقيقة الدين تعديل المجتمع 
الإنساني في سَ��يْرِهِ الحيوي، ويتبعه تعديل حياة 
الإنس��ان الفرد، فين��زل بذلك ال��كل منزلته التي 
نزله عليه��ا الفطرة والخلقة، فيعطي به المجتمع 
موهب��ة الحرية وس��عادة التكام��ل الفطري على 
وجه العدل والقس��ط، وكذلك الف��رد فهو فيه حُرٌّ 
مطل��ق في الانتفاع من جه��ات الحياة فيما يهديه 
إليه فكره وإرادت��ه، إلا ما يضر بحياة المجتمع، 
وقد قيُِّدَ جميع ذلك بالعبودية والإسلام لله سبحانه، 

والخضوع لسيطرة الغيب و سلطنته((. )29( 
وه��ذا كلام في غاية الأهمية والدقة والعمق 
ف��ي التفكير لبيان عظمة الدعوة، وأسُس��ها التي 
تق��وم علي��ه، ولي��س ما ن��راه من أبش��ع صور 

الإجرام الذي يرُاد منه تش��ويه صورة الإس�الم 
والمسلمين للوقوف أمام الدعوة إليه.

فالحوار أس��اس الدعوة في إقامة العلاقة بين 
أصحاب الديانات والمعتقدات المختلفة، ولا يكون 
ع��ن طريق القوة وفرض ال��رأي على الآخرين 
بالقه��ر والاس��تبداد، أو تكفي��ر الآخرين لأدنى 
س��بب، فالتكفير وٱته��ام الناس ف��ي أديانهم أمر 
مرفوض ش��رعيًّا وعقليًّا، والذين كانوا يسلكون 
ه��ذا المنحى إنم��ا ينطلقون من جهله��م بحقائق 
الإس�الم، وم��ن ٱبتعادهم عن أخلاق��ه وتعاليمه 
الحضارية الس��امية، وبذلك يش��كلون خطًّا شاذًّا 

منحرفاً في ثقافة الأمة وتأريخها. )30( 

* قال تعالى: ﴿ٱدْعُ إلِىَ سَ��بِيلِ رَبِّكَ بِالحِكْمَةِ 
وَالمَوْعِظَةِ الحَسَنةَِ وَجَادِلْهُمْ بِالتي هيَ أحَْسَنُ إنَِّ 
رَبَّ��كَ هُوَ أعَْلمَُ بِمَ��نْ ضلَّ عَنْ سَ��بِيلِهِ وَهُوَ أعَْلمَُ 

بِالمُهْتدَِينَ﴾. )31( 
إنَّ هذه الآية الش��ريفة من الآيات التي بيَّنت 
سُبلُ الدعوة إلى الله تعالى، فهي تشير إلى أمور 
مهمة ثلاثة ف��ي الحوار مع الآخرين والتس��ليم 
لله تعال��ى عن طري��ق الدع��وة والمجادلة، وقد 
بينت الآية الشريفة أنَّ الدعوة قائمة على أساس 
ذلك ويجب التمس��ك به ف��ي الخطاب مع الآخر 
وإقناع��ه بالإيم��ان في الش��ريعة المقدس��ة، بل 

والتقييد كذلك:
1- الحكم��ة. أي بالعق��ل والدعوة العقلائية التي 

تهذب الفكر عن الشبهات والانحراف. 
2- الموعظ��ة الحس��نة. أي الكلمة والأس��لوب 

الذي يفتح القلوب لاستماعها والتأثُّر فيها.
3- المجادل��ة بالأحس��ن. أي الح��وار اله��ادف 
المتكامل وفق الطريقة الحس��نة التي يتفق عليها 
��ب الأعمى لفكرة  المتح��اورون، وليس التعصُّ

معينة.
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وفي ذلك كمال الس��لم والتس��امح والوئام في 
الش��ريعة المقدس��ة بتعاملها مع الآخرين، سواء 
كانوا مس��لمين أم غير مسلمين، وفي ذلك درس 
بليغ للذين ينادون للحوار بي��ن الأمم والديانات، 
قال الش��يخ »ناصر مكارم الشيرازي« في بيان 
الآي��ة الش��ريفة: ))إنَّ الآي��ة الش��ريفة تبينِّ أهم 
الأوامر الأخلاقية الأساسية التي ينبغي التحصُّن 
بها عند مواجهة المخالفين على أس��اس منطقي، 
ويمكن تس��مية ذلك بالأص��ول التكتيكية ومنهج 
المواجهة في الِإسلام ضد المخالفين، كما وينبغي 
العمل به كقانون كلي ش��امل لكُلِّ زمان ومكان، 
فالحكمة أول خطوة على طريق الدعوة إلى الحق 
وهي التمكن من الاستدلال وفق المنطق السليم، 
أو النف��وذ إلى داخل فكر الناس ومحاولة تحريك 
وإيقاظ عقولهم، كخط��وة أوُلى في هذا الطريق، 
والموعظ��ة الحس��نة وه��ى الخط��وة الثانية في 
طريق الدعوة إلِى الله، بالإفادة من عملية تحريك 
الوجدان الإنساني، وذلك لما للموعظة الحسنة من 
أثر دقيق وفاعل على عاطفة الِإنسان وأحاسيسه، 
والمجادلة بالتي هي أحس��ن ه��ي الخطوة الثالثة 
وتخت��ص بتخلية أذه��ان الط��رف المخالف من 
الش��بهات العالقة فيه والأفكار المغلوطة؛ ليكون 

مستعدًّا لتلقي الحق عند المناظرة((. )32( 
فهاتان صورتان قرآنيتان عن حقيقة الدعوة 
في الش��ريعة الإس�المية المقدس��ة، والتي تمثل 
النظام الأكمل للبش��رية، دون سواه من الأنظمة 
الدنيوية التي تقوم على أساس الأغراض الدنيوية 
فقط، من خلال الحوار، والدعوة الحسنة، القائمة 
على العلم والمعرفة، والاعتراف بالآخر، وعد 
الرضوخ للأسباب التي تؤدي إلى الانحرف في 
التفكير، أو الإرهاب الفك��ري الذي يعتمد على 

عوامل وأسباب تمهد له ذلك.

ويش��ير الباحث الشيخ »حسن الصفار« إلى 
أهم العوامل والأس��باب التي لها علاقة في نشوء 
ه��ذا النوع م��ن الإرهاب، فيذك��ر ثلاثة من ذلك 

وهي:
1- العامل الفكري: ويكون بس��بب التفاوت 
ف��ي العق��ول والأف��كار، وٱختلاف مس��تويات 
الإدراك والمعرف��ة فيحص��ل التباي��ن ف��ي فهم 

معتقدات الدين وتفسير تعاليمه.
2- العامل السياسي: فالفراغ يخلق حالة من 
التناف��س على الس��لطة، والرغبة ف��ي المصالح 
تش��جع على ح��دوث الانش��قاقات والخلافات، 
وقد يس��تعار لها غطاء عقيدي لتبريرها وكسب 

المؤيدين.
3- العام��ل الخارج��ي: وه��و م��ا يس��عى 
إلي��ه أعداء الإس�الم لتش��جيع حال��ة الاختلاف 
والانشقاق في ذلك الدين، أو المجتمع لإضعاف 

وحدته وشلِّ فاعليته. )33(

- المطل���ب الثان���ي: أهمية الأم���ر بالمعروف 
والنهي عن المنكر وآداب القتال في الش���ريعة 

الإسلامية.

ف��ي هذا الم��ورد نحاول أن نس��لط الضوء على 
الأسلوب التطبيقي العملي في الشريعة المقدسة، 
وبيان بع��ض تلك السُّ��بلُ المتعلق��ة بذلك، ومن 
أهمها الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر لما له 
من منزلة ف��ي حفظ النظام الاجتماعي، والجهاد 
ل  عن��د الاضطرار إلي��ه، وذلك من خ�الل التأمُّ
والتدبُّر في بعض الآيات والروايات، فالله تعالى 
من خلال نظامه الكامل في الش��ريعة الإسلامية 
المقدسة أراد لهذه الأمة أنْ تكون خيرًا من الأمم 
السالفة، بل مطلقاً، وذلك من خلال التمسك بتعاليم 
الشريعة المقدسة والعمل بها كما أنزلت -وليست 
ةٍ  مزاجي��ة أو ٱنتقائية-، فقال تعالى: ﴿كُنْتمُْ خَيْرَ أمَُّ
أخُْرِجَتْ لِلنَّاسِ تأَمُْرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَتنَْهَوْنَ عَنِ 
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ِ وَلوَْ آمَنَ أهَْلُ الْكِتاَبِ لكََانَ  الْمُنْكَ��رِ وَتؤُْمِنوُنَ بِاللَّه
خَيْرًا لهَُمْ مِنْهُمُ الْمُؤْمِنوُنَ وَأكَْثرَُهُمُ الْفاَسِقوُنَ﴾ )34(، 
فإنَّ ق��وام الخير لهذه الأمة لا يكون إلا بس��ببين 
رئيس��ين من أس��س صلاح الفرد والمجتمع نحو 
الخير والس��عادة، أحدهما يتعلق بين العبد وربه، 
أي ف��ي نط��اق الفرد وه��و )الإيمان ب��الله( وما 
يترتب عليه، والآخر يتعل��ق بين أفراد المجتمع 
أي ف��ي النطاق الع��ام وهو )الأم��ر بالمعروف 
والنه��ي عن المنكر(، وإنَّ هذا لا يكون من غير 
وضع شروط وضوابط له، يجب على المسلمين 
القي��ام بها بعد توفرها، ولي��س جزافاً، وقد بيَّنت 
الشريعة المقدسة تلك الشروط التي يجب معرفتها 
قبل القيام بالدع��وة عن طريق الأمر بالمعروف 

والنهي عن المنكر، ومنها:
معرفة المع��روف والمنكر ولو إجمالاً، فلا 

تجب على الجاهل.
احتمال ائتم��ار المأمور بالمعروف بالأمر، 

وٱنتهاء المنهي عن المنكر بالنهي.
ا على ترك المعروف  أنْ يكون الفاعل مصرًّ

وارتكاب المنكر.
أنْ يكون المعروف والمنكر منجزًا في حق 
الفاع��ل، ف��إنْ كان معذورًا ف��ي الفعل أو الترك 

لم يجب.
أنْ لا يل��زم م��ن الأم��ر والنه��ي ضرر في 
النف��س أو في العرض أو ف��ي المال على الآمر 

أو على غيره من المسلمين لم يجب. )35( 
إنَّ هذه الش��روط التي وضعه��ا الفقهاء تدلُّ 
على أهمية التقيُّد في الدعوة، فضلاً عن مراتب 
النهي عن المنكر والتي تبدأ بالقلب فاللسان فاليد 
د  م��ن دون إحداث جرح أو قت��ل، وكُلُّ ذلك يؤكِّ
عظمة الشريعة المقدسة ونظامها المتكامل، بل 
إنَّ م��ا يدل على عظمة التش��ريع هو ٱس��تمرار 
الدعوة إلى الإيمان بالإسلام والتمسك بتعاليمه، 

إذ ق��ال تعالى في الآية نفس��ها: ﴿وَلَ��وْ آمَنَ أهَْلُ 
الكِتاَبِ لكََانَ خَيْرًا لهَُمْ﴾ ففي ذلك دعوة صريحة 
إلى ٱعتناق الدين الإس�المي من قبل الآخرين؛ 
لما فيه من روح وحياة حقيقيتين للبشرية كُلِّها. 

وهنا يمكن أنْ يطُرح السؤال الآتي: إذا كان 
الدين الإس�المي يدعو أه��ل الكتاب )النصارى 
واليهود( وغيرهما إلى الإس�الم وهو على يقين 
بأنَّ الإنس��ان لو ترُِكَ وفطرته لآمن بالإس�الم، 
فلماذا لم يلتزم بعض المس��لمين بذلك من خلال 

أعمالهم الإرهابية التي يقومون بها ؟ 
فالج��واب واضح من خ�الل الاطلاع على 
الأفكار التي يؤمنون بها، والغايات التي يريدون 
تحقيقها، فأم��ا أفكارهم ففيها من الانحراف عن 
تعاليم الشريعة المقدسة التي تم بيانها فيما تقدم، 
وأم��ا الغايات الت��ي يريدون تحقيقه��ا هو جعل 
الن��اس عبيداً لتلك الأفكار المنحرفة، فضلاً عن 
ل بعض الأطراف المعادية للإسلام وتشجيع  تدخُّ
تل��ك المنظمات على تحقي��ق أفكارها ورغباتها 
لضرب الإسلام من خلال تشويه تطبيق تعاليمه 
هة  بأمثال هؤلاء؛ لتبقى صورة الإس�الم مش��وَّ
-لا س��مح الله- غير ناصعة أمام غير المسلمين، 
فتقف تلك الأعم��ال الإجرامية عائقاً في الدعوة 
للإس�الم، وهذا ما ه��و حاصل الي��وم فعلاً في 
العالم العربي المسلم، من قيام تلك المجموعات 
الإرهابي��ة الأعرابية المدعوم��ة بالفكر والمال 
والسلاح لقتل المس��لمين،وإدخال السرور بذلك 
عل��ى أعداء الإس�الم من صهيوني��ة عالمية)36(   
والآي��ات ف��ي الح��ث عل��ى الأم��ر بالمعروف 
والنه��ي عن المنكر كثيرة، وق��د دعا القرآن في 
آية أخرى إلى الأمر نفس��ه بقوله تعالى: ﴿وَلْتكَُنْ 
ةٌ يدَْعُونَ إلِىَ الْخَيْرِ وَيأَمُْرُونَ بِالْمَعْرُوفِ  مِنْكُمْ أمَُّ
وَينَْهَوْنَ عَنِ الْمُنْكَ��رِ وَأوُلئَِكَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ﴾. )37(
وأما فيما يتعلق بالجهاد ووجوب الدفاع فالإسلام 
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حري��صٌ على حفظ النفوس والدفاع عن حقوقها 
عامة، وعن المس��تضعفين من الرجال والنس��اء 
والولدان خاصة؛ لأنَّ النظام الإس�المي شريعة 
متكاملة غايتها الإنس��ان وم��ا يتعلق به، فالجهاد 
ع م��ن أجل مصال��ح دنيوي��ة زائلة، بل  لم يش��رَّ
م��ن أجل أه��داف عظيمة، يعد م��ن أهمها حفظ 
النفوس من الهتك والاعتداء، وصيانة الحرمات 
والممتل��كات، وفي ذلك قال تعال��ى: ﴿وَمَا لكَُمْ لا 
جَالِ  ِ وَالمُسْتضَْعفَِينَ مِنَ الرِّ تقُاَتِلوُنَ فِي سَ��بِيلِ اللَّه
وَالنِّسَ��اءِ وَالوِلْداَنِ الَّذِينَ يقَوُلوُنَ رَبَّناَ أخَْرِجْناَ مِنْ 
هَ��ذِهِ القرَْيةَِ الظَّالِمِ أهَْلهَُا وَٱجْعلَْ لنَاَ مِنْ لدَنُْكَ وَلِيًّا 
وَٱجْعلَْ لنَاَ مِنْ لدَنُْكَ نصَِيرًا﴾ )38(، فالمستضعفَون 
كما تبين الآية الشريفة يستصرخون المؤمنين في 
نصرتهم وهذا ما تبينه الآية الش��ريفة من خلال 

الأمور الثلاثة الآتية:

)رَبَّناَ أخَْرِجْناَ مِ��نْ هَذِهِ الْقرَْيةَِ الظَّالِمِ أهَْلهَُا ( 
وفي ذلك دعوة لبيان عظمة الظلم الواقع عليهم، 

وتلبُّس الحاكمين به.
)وَٱجْعلَْ لنَاَ مِ��نْ لدَنُْكَ وَلِيًّا ( وفي ذلك دعوة 
منه��م إلى أنْ يك��ون لهم أولياء ف��ي رفع الحيف 

والظلم عنهم، وما يلاقونه من أذى الظالمين.
)وَٱجْعَ��لْ لنَاَ مِ��نْ لدَنُْكَ نصَِي��رًا ( وفي ذلك 
دعوة منهم وٱستغاثة للتأييد والنصر والدفاع من 

أجلهم؛ لتحقيق النصر الأكيد على الظالمين.
ويمكنن��ا أنَّ ن��رى مم��ا تقدَّم أهمية تش��ريع 
الجه��اد في رفع الظلم ع��ن المؤمنين ونصرتهم 
وخلاصه��م من كُلِّ أذىً يصيبه��م، فليس الجهاد 
ه��و ٱعتداء على الآخرين وإيق��اع الظلم والأذى 
بالمؤمني��ن الذين ق��د يختلفون معه��م في بعض 
أص��ول العقيدة كما نراه من ه��ؤلاء الإرهابيين 
وأعمالهم الإجرامية في العراق كُلَّ يوم، فالإسلام 
ف��ي جميع تعاليمه يحافظ عل��ى المبادىء العامة 
التي تلتزم بها الأمم وتحترمها؛ إيماناً منه بأهمية 

وعظم��ة حفظ ذلك، ولا س��يما ما يتعلق بالنفس، 
وذلك من خلال التمسك بالعلاقات العامة القائمة 
بين المجتمع��ات ٱبتداءً، ثم تهذيبه��ا بعد ذلك إنْ 
كان فيها ٱنحرافاً مخالفاً للش��ريعة المقدسة، ومن 
أروع تل��ك التجليات في نظامه هو ٱحترام الأيام 
في القتال التي كانت تؤمن بها الجاهلية يومذاك، 
ومنها الأش��هر الحرم، وهذه من أعظم الدعوات 
للتمسك بالقيم والمبادىء، إذ قال تعالى: ﴿إنَِّ عِدَّةَ 
 ِ ِ ٱثنْاَ عَشَ��رَ شَ��هْرًا فِي كِتاَبِ اللَّه الشُّ��هُورِ عِنْدَ اللَّه
يَ��وْمَ خَلقََ السَّ��مَاوَاتِ وَالأرَْضَ مِنْهَا أرَْبعَةٌَ حُرُمٌ 
ينُ الْقيَِّمُ فلَا تظَْلِمُوا فِيهِنَّ أنَْفسَُ��كُمْ وَقاَتِلوُا  ذلَِكَ الدِّ
 َ المُشْرِكِينَ كَافَّةً كَمَا يقُاَتِلوُنكَُمْ كَافَّةً وَٱعْلمَُوا أنََّ اللَّه

مَعَ المُتَّقِينَ﴾. )39( 
وهن��اك رواي��ات كثي��رة قد أكَّ��دت وجوب 
التمس��ك بآداب القتال حفاظًا على أساس الدعوة 
إلى الش��ريعة المقدس��ة القائمة على الحس��نى، 
والتأم��ل في تلك الروايات يبيِّن ذلك، ونذكر في 

هذه الصفحات روايتين شريفتين:
1- كان رس��ول الله )صل��ى الله علي��ه وآله( 
إذا بعثَ س��ريةً دعا بأميرِها فأجلسَ��هُ إلى جنبهِ، 
وأجلسَ أصحابهَُ بين يديه، ثم قال: س��يروا بس��مِ 
اللهِ وباللهِ، وفي س��بيلِ اللهِ، وعلى ملةِ رسولِ اللهِ 
)صل��ى الله عليه وآله( لا تغدروا، ولا تغلوا، ولا 
تمثِّلوا، ولا تقطعوا شجرة إلا أنْ تضطروا إليها، 
ولا تقتلوا شيخًا فانياً، ولا صبيًّا، ولا ٱمرأةً، وأيُّما 
رجلٍ من أدنى المسلمينَ وأفضلِهم نظرَ إلى أحدٍ 
م��ن المش��ركينَ فهو جارٌ حتى يس��معَ كلامَ اللهِ، 
فإذا س��معَ كلامَ اللهِ عز وجل ف��إنْ تبَِعكَُمْ فأخوكُمْ 
في دينِكِم، وإنْ أبَى فاستعينوا باللهِ عليهِ، وأبلغوهُ 

مأمَنهَُ. )40( 
إنَّ في هذه الرواية تمام الإنس��انية والحسنى 
حت��ى ف��ي القت��ل والحرب م��ع الأع��داء، وهي 
مص��داق لقوله تعالى: ﴿وَمَا أرَْسَ��لْناَكَ إلِا رَحْمَةً 
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لِلْعاَلمَِينَ﴾ )41(، فلو تأملنا في الرواية وما تضمنته 
فنا حقيقة الدعوة  من معانٍ ومبادىء إسلامية لتعرَّ
إلى الله في ش��تى سبل الدعوة، فيجب عند القتال 
بعد أنْ يكون خروجهم بأمر من الله، وفي س��بيل 

الله أنْ يجتنب المقاتلون:
1- الغ��در، لم��ا فيه من مخالف��ة أدنى التعاليم 

الإنسانية. )42( 
2- الغل. )43( 

3- التمثيل. )44( 
4- قطع الشجرة. )45( 

5- قتل الشيخ والصبي والمرأة. )46( 
6- عدم الابتداء بالقتال إلا بعد إقامة الحجة. )47( 
فليت أولئك الذين يدَّعون الإس�الم والدعوة 
إلى دولة إسلامية كما يزعمون بهتاناً وكفرًا أنَّ 
ل��وا في كيفية القتال مع المش��ركين، فضلاً  يتأمَّ
عن المس��لمين، وهل أنهم تمسَّ��كوا بواحدة من 
ه��ذه التعالي��م المقدس��ة لرس��ول الله )صلى الله 
عليه وآله وس��لم(، أم أنَّ سبيلهم الوحشية والقتل 

لتحقيق مآربهم. 
2- روي عن أمير المؤمنين )عليه السلام(: 
ِ عَلىَ  لاَ تقُاَتِلوُنهَُمْ حَتَّ��ى يبَْدؤَوكُمْ فإَنَِّكُمْ بِحَمْدِ الَلَّه
ةٌ أخُْرَى  ةٍ، وَترَْكُكُمْ إِيَّاهُمْ حَتَّى يبَْدؤَوكُمْ حُجَّ حُجَّ
ِ فلَاَ تقَْتلُوُا  لكَُمْ عَليَْهِمْ، فإَذِاَ كَانتَِ الَْهَزِيمَةُ بِإذِْنِ الَلَّه
مُدْبِ��رًا، وَلاَ تصُِيبوُا مُعْ��وِرًا، وَلاَ تجُْهِزُوا عَلىَ 
جَرِي��حٍ، وَلاَ تهَِيجُوا الَنِّسَ��اءَ بِأذَىً، وإِنْ شَ��تمَْنَ 

أعَْرَاضَكُمْ، وَسَببَْنَ أمَُرَاءَكُمْ. )48( 
ده الرواية الش��ريفة هو  إنَّ م��ن أعظم ما تؤكِّ
التعامل مع النس��اء والرفق بهم وإنْ ٱعتدوا على 
 ، المقاتلين بقول أو سَ��بٍّ، فينبغ��ي أنْ يعُفا عنهنَّ
فإنَّ هذه هي النظرة الإسلامية المثلى للتعامل مع 
المس��تضعفين، وليس ما تقوم به تلك العصابات 

الإجرامية من قتل وسبي وٱعتداء عليهن.

ختاماً نق��ول: إنَّ ما تق��دم بإيجاز من نظرة 
الش��ريعة المقدس��ة في الدعوة إلى الإس�الم هو 
غي��ض من فيض، لا يمكن لأي باحث أنْ يحيط 
ب��ه مهم��ا بلغ من العل��م؛ لأنها ش��ريعة عظيمة 
صادرة من المطلق ومصدر الكمال والإنسانية، 
والإنس��ان محدود ولا يمكن��ه أنْ يبلغ ذلك أبداً، 
إلا بم��ا فتح الله عليه م��ن أبواب العلم والحكمة، 
ولكن يجب على الدول��ة عدم التواني مطلقاً في 
القصاص من أولئ��ك المجرمين وإقامة الحدود 
عليه��م، لأخ��ذ الح��ق للمظلومي��ن، وقطع دابر 
ش��رورهم ومفاس��دهم، والقص��اص منه��م من 
ب إل��ى الله من الناحية  أعظ��م الأعمال التي تقرِّ
الدينية والدنيوية، وس��بب للعدال��ة الاجتماعية، 
وقد روي في عظم��ة ذلك عن النبي )صلى الله 
عليه وآله وس��لم( قوله:))إقامةُ حَدٍّ من حدودِ اللهِ 
خيرٌ من مط��رِ أربعينَ ليلة في ب�الدِ اللهِ(()49(، 
ولي��س هناك أي ٱنتظار ف��ي تطبيق الحكم على 
المجرمي��ن ب��دواعٍ مختلفة مختلقَ��ة كما يحدث 
اليوم حيث الس��جون تمتلىء بأولئك المجرمين 
ولا تطبي��ق للعدالة بحقهم، حت��ى آل الأمر أنهم 
لاً لمَنْ  يعيشون في السجون عيشة المترف متأمِّ
ب��ه من س��جنه، أو يدفع رش��وة لقلب الحكم  يهرِّ
علي��ه، والروايات قد أش��ارت إلى وجوب تنفيذ 
الحدِّ بكُلِّ مَنْ يثبت عليه الجُرم دون أدنى ٱنتظارٍ 
��لٍ، فقد روي ع��ن أمي��ر المؤمنين )عليه  وتمهُّ
الس�الم( قول��ه: ))متى وجبَ الح��دُّ أقُيمَ، وليسَ 
في الحدودِ نظَِرَةٌ(()50(، ولا يخفى أنَّ الش��ريعة 
المقدس��ة قد وضعت لكُلِّ جريمة عقوبة محددة 
لقطع داب��ر الجرائم والاعت��داء على الآخرين، 
فضلاً عن أخذ الحق للمظلوم، وإقامة العدل في 

المجتمع.
فل��و رجعن��ا إلى ما تم طرحه من أس��ئلة في 
أولى هذه الصفحات لأصبحت الرؤية –إجمالاً- 
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واضحة جلية دون أدنى شك، فلا توجد أي مشكلة 
ف��ي تعاليم الش��ريعة المقدس��ة، فه��ي تدعو إلى 
الإنس��انية وتكاملها، والتخلُّ��ق بمكارم الأخلاق، 
وإنما الخلل في الذي��ن يطبقِّون هذه التعاليم، ولا 
س��يما الذين يريدون أنْ يتَّخذوا من الدين س��بيلاً 

لمآربهم الدنيئة.
والإسلام يريد من المسلمين أنْ يكونوا مثالاً 
يقُت��دى بهم في تطبي��ق هذه المب��ادىء والتعاليم 
العظيمة؛ ليكون كُلُّ مس��لم رس��ولاً إلى مجتمعه 

لإنقاذه من الضلالة والضياع.
والإس�الم نظام متكامل يدعو إلى الكمال في 
شتى مجالات الحياة، بل إنَّ في تشريعاته الكمال 
في الحفاظ على الإنسانية لو تم الامتثال لتعاليمه 
في المس��تويات المختلفة الاجتماعية والسياسية 
والاقتصادي��ة وغيره��ا، ول��ه تمام الق��درة على 
ح��ل المش��اكل العالمية مهما بلغت م��ن التعقيد، 

والأعداء على يقين من ذلك.

إنَّ أعداء الإس�الم يعلمون يقيناً بمدى عظمة 
الإسلام وتشريعاته، وقدرته في الهيمنة على كل 
الأنظم��ة الوضعي��ة، وإقناع الناس ف��ي الدخول 
إل��ى الإس�الم أفواجًا -وه��ذا ما حص��ل-؛ لذلك 
قاموا بمك��ر ودهاء باحتضان بعض المس��لمين 
المنحرفي��ن فكرياً وعقائديً��ا واجتماعياً ودعمهم 
بكُلِّ ما يحتاجون إليه مالٍ وس�الحٍ وأفكارٍ ضالة 
ليقتلوا المسلمين وغيرهم من أجل الوصول إلى 
إح��دى أهدافه��م وأعظمها وهو تش��ويه صورة 
الإس�الم بأن��ه دي��ن الإره��اب والقت��ل والدماء 
والاغتص��اب وغيرها، فضلاً ع��ن تدمير البلاد 
الإسلامية، وزرع الأحقاد والفتن بين المسلمين، 
وانشغالهم في الاقتتال فيما بينهم وترك الصهيونية 
العالمية تدمر بلدانهم، وتنهب خيراتهم، وتغصب 
أراضيه��م، وغير ذل��ك؛ لذلك نح��ن بحاجة إلى 
ثورة فكرية عامة لكشف هذه المخططات وزيفها 

وبطلانها، وإزالة اللبس والشك عن الآخرين في 
نظرتهم للشريعة الإسلامية المقدسة وما تضمنته 

من مبادىء إنسانية في تشريعاتها.

نس��أل الله تعالى أنْ يجعل هذه الكلمات دعوة 
صادقة –على ٱختصارها الشديد- في بيان حقيقة 
وعظمة المبادىء الإنس��انية للشريعة الإسلامية 
المقدسة، وأنْ تكون موعظة وتذكرة لمن هم أهل 

لها، وأنْ يتقبلها بأحسن قبوله إنه سميع مجيب. 

خاتمة ووصايا:
- إنَّ الش��ريعة الإس�المية المقدسة هي نظام 
س��ماوي متكام��ل يصبو نح��و تحقيق الس��عادة 
للبش��رية كُلِّها من خلال تعاليم��ه التي تضمنتها 
الشريعة سواء في أبواب العبادات أم المعاملات 
بل في القتال والديات وإقامة الحدود والقصاص.
- إنَّ الإرهاب قد وُلِدَ مع النزعات الاعتدائية 
ر ليأخذ  الأول��ى للإنس��ان ف��كان فرديًّا، ثم تط��وَّ
أط��وارًا أخ��رى حت��ى ص��ار بمس��توى فِ��رَقٍ 
ومجموع��ات ومنظم��ات، ب��ل دول قائمة على 
الاعت��داء وهت��ك الحرمات وس��لب الحقوق، قد 
ٱختلف القناع الذي يتس��ترون به فكان الدين أحد 

تلك الأقنعة المزيفة.
-  إنَّ أعداء الإسلام حاولوا بجهود كبيرة من 
تربي��ة بعض المنظمات المتطرفة لتكون لها أداة 
في ضرب المس��لمين، وتش��ويه صورة الإسلام 
الناصع��ة أم��ام الآخرين تنفي��رًا لهم م��ن الدين 
الإسلامي، فضلاً عن ٱقتتال المسلمين فيما بينهم؛ 

ليكون الأمر يسيرًا في تحقيق مآربهم الخبيثة.
- يوص��ي الباح��ث بض��رورة قل��ع ج��ذور 
الإرهاب ب��كُلِّ أنواع��ه الفك��ري، والاقتصادي 
)المالي(، والسياسي، والعس��كري، والجغرافي 
)الديموغراف��ي(، وبذل أقص��ى الجهود من أجل 
تحقيق ذلك من خلال الندوات العلمية، والبحوث 
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التخصصي��ة، والاس��تعانة بالخب��رات الفردي��ة 
والجماعية.

- ويوصي الباحث بض��رورة التركيز على 
الإعلام ب��كُلِّ أنواعه في تثقي��ف عامة المجتمع 
ح��ول أس��اليب الإرهابيي��ن الإجرامي��ة، وبيان 
أعمالهم التي يقومون بها من أجل تحقيق أهدافهم.
- ض��رورة مراجع��ة المناه��ج العلمية التي 
تدرس في المدارس والجامعات وتضمينها أسس 
الش��ريعة المقدسة، والدعوات إلى السلم والعيش 
الهادىء مع الآخرين، فضلاً عن ٱحترام الديانات 
الأخرى، وٱحترام المذاهب الإسلامية ورموزها 

دون الإساءة إلى أحدٍ منهم.
- المراقبة الشديدة لمصادر تمويل الإرهاب 
المادي��ة والمعنوي��ة، فالمادي��ة من حي��ث المال 
والسلاح والتقنيات الأخرى، والمعنوية من حيث 
فت��اوى التكفير والقتل والانتق��ام التي تصدر من 

حاشية السلاطين والضالين وأعوان الكافرين.
- عدم التواني في القضاء على المجموعات 
ر  والمنظم��ات الإرهابية الفتيَّ��ة، وتركها لتتطوَّ
وتعلن عن نفس��ها بعد ذلك ٱعتماداًً على قدراتها 
الذاتي��ة، أو تكون جاهزة للالتح��اق بالمنظمات 

الكبيرة.
- أهمي��ة تنفي��ذ القص��اص الع��ادل بح��ق 
الإرهابيي��ن المجرمين، والس��رعة في التطبيق، 
وتطهي��ر المحاكم م��ن القضاة غي��ر الكفوئين، 
وتوفي��ر الحماي��ة اللازم��ة المادي��ة والمعنوي��ة 

للكفوئين والنزيهين منهم.
- ض��رورة عقد الاتفاقي��ات العالمية للقضاء 
على الإرهاب، ولا سيما الدول المتضررة منه، 
وال��دول المجاورة للع��راق، على وفق المصالح 

المتبادلة والمشتركة.      

الهوامش
)1( سورة الإسراء: الآية 9

)2( سورة النساء: الآية 36

)3( س��ورة النحل: الآيات 89-91 ، ولنتأمل في وصف 
الله تعالى لمصدر تشريعه ونظامه للبشرية فإنه:

أ - تبيان لكُلِّ شيء تحتاجه البشرية.

ب - كت��اب هداي��ة إذا أرادت البش��رية طري��ق الهداي��ة 
والصلاح لنفسها. 

ج - كتاب رحمة لما فيها من المعاني الإنس��انية العظيمة 
الت��ي تدع��و إلى الح��ب والخي��ر والرحم��ة والعفو 

والتسامح وغيرها. 

د - كتاب بشارة لمن آمن به فيبشره بما أعده الله تعالى له 
لأجل تمسكه به بالإيمان والعمل.

)4( سورة الأنفال: الآية 24

)5( سورة آل عمران: الآية 103

)6( للتفصي��ل ينظر: الشهرس��تاني، عب��د الكريم: الملل 
والنح��ل، ت��ص و ت��ع: أحم��د فهم��ي محم��د، )دار 
الكت��ب العلمية، بي��روت، ط2، 1413ه 1992م(: 
230,  الس��بحاني، جعفر: بحوث في الملل والنحل، 
)مؤسسة الإمام الصادق، قم، ط1، 1428هـ( 81/5 

وما بعدها

)7(  سورة الإسراء: الآية70

م: لسان العرب،  )8( أبو الفضل جمال الدين محمد بن مكرَّ
)مط الميرية بب��ولاق، مصر، ط1، 1301ه(. مادة 

)رهب(.

)9( سورة الحشر: الآية 13

)10( أبو القاس��م الحسين بن محمد: المفردات في غريب 
الق��رآن، ضبط: هيث��م طعيمي، )دار إحي��اء التراث 

العربي، بيروت، ط1، 2008م( )رهب(.

)11( الفاروق��ي، ح��ارث س��ليمان: المعج��م القانون��ي 
)المكتبة الإلكترونية الشاملة(: 77

)12( مجموعة مؤلفين: المعجم الوس��يط، تحقيق: مجمع 
اللغ��ة العربية، )دار الدع��وة، تركيا، 1989م،د.ط( 

)الإرهابيون(.
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)13( وفي دراسة إسلامية ناقش الشيخ »محمد السند«في 
محاض��رات متعددة م��ا ورد من تعريف��ات لمفهوم 
الإرهاب المتداول في المنظمات الدولية العالمية وما 
يتعلق به، فذكر تعريفات ثمانية وناقش ما يتعلق بكُلٍّ 
منها، ومستوى ٱنطباقه على الواقع. للتفصيل ينظر: 
الأس��دي، علي: الحداثة العولمة الإرهاب في ميزان 
النهض��ة الحس��ينية، )مطبع��ة , وفا، ق��م، 1432ه 

2011م، ط2(: 325-298

)14( سورة الإسراء: الآية70

)15( وقد ذكر المفس��رون بتفصيل ما يتعلق بهذا التكريم 
والتفضي��ل ال��ذي خص الله تعالى الإنس��ان من دون 
غيره من مخلوقاته. ينظر: الفخر الرازي، محمد بن 
عمر بن الحسين: مفاتيح الغيب، تص: مجموعة دار 
إحياء التراث العرب��ي، )دار إحياء التراث العربي، 
بي��روت، ط4، 1422ه 2001م( 375-372/21،  
الطباطبائ��ي، محم��د حس��ين: المي��زان في تفس��ير 
القرآن، )مؤسسة الأعلمي، بيروت، ط1، 1417هـ 

1997م( 161-152/15

)16( المق��دادي، ف��ؤاد كاظ��م: الإس�الم بي��ن الأصالة 
والتغري��ب، )الناش��ر: مجمع الثقلي��ن العلمي، ط2، 

1427ه، د.مط(: 169

)17( سورة المائدة: الآية 32

)18( ينظر: المقدادي: الإس�الم بين الأصالة والتغريب: 
183

)19( سورة الحجرات: الآية 13

الأصال��ة  بي��ن  الإس�الم  المق��دادي:  ينظ��ر:   )20(
والتغريب:185-184

)21( سورة الحج: الآيات 51-49

)22( سورة يونس: الآية 108

الش��اذلي  حس��ين  إبراهي��م  قط��ب،  س��يد   )23(
الق��رآن، )دار  )ت1385ه/1966م(: ف��ي ظ�الل 
إحي��اء الت��راث العرب��ي، بي��روت، ط5، 1386ه 

1967م( 425/3 

)24( الصف��ار، حس��ن: التعددية والحرية في الإس�الم، 
)الناش��ر: مركز الحضارة لتنمية الفكر الإس�المي، 

بيروت، ط4، 2010م، د.مط(: 76

)25( سورة البقرة: الآية 213

)26( الطباطبائ��ي: المي��زان في تفس��ير القرآن 113/2 
وفيه بحث مهم ولطيف يبيِّن أبعاد الخلق والغاية من 

بعث الأنبياء للتفصيل ينظر: 145-113/2 

)27( الأمث��ل في تفس��ير كتاب الله المن��زل، )دار إحياء 
الت��راث العربي، بي��روت، ط2، 1426هـ2005م( 

62-61/2

)28( سورة آل عمران: الآية 64

)29( الميزان في تفسير القرآن  285/3  

)30( ينظ��ر: الصف��ار: التعددية والحرية في الإس�الم: 
250

)31( سورة النحل: الآية125

)32( الأمثل في تفسير كتاب الله المنزل  270-269/8

)33( للتفصي��ل ينظ��ر: التعددية والحرية في الإس�الم: 
203-210 ، وهن��اك بع��ض الحلول التي يمكن من 
خلاله��ا تقليل مس��توى الفرق��ة بين جمي��ع المذاهب 
ورؤية كُلٍّ منها للآخر عن طريق التعارف بدراس��ة 
المذاهب والفرق بعناية وتجرد من مصادرها، وعدم 
ٱس��تقائها من كتابات الآخرين وتحليلاتهم، والحوار 
عل��ى أس��س التج��رد والموضوعية ونب��ذ التعصب 
والابتع��اد ع��ن المواقف المبيت��ة والأح��كام المعدة 
س��لفاً، والاتف��اق على النقاط المش��تركة بين مختلف 
الأطراف لتش��كل الهدف المنش��ود. ينظر: المؤمن، 
علي: الإس�الم والتجدي��د، )دار الروضة، بيروت، 

ط1، 1421ه 2000م(:62-60

)34( سورة آل عمران: الآية110

)35( الخوئ��ي، أبو القاس��م، منه��اج الصالحين، )بغداد، 
ط26، 1410هـ، د.مط( 351/1

)36( وق��د صرح أحد الصهاين��ة بقوله: إنَّ حقيقة الربيع 
العربي هو ربيع لإسرائيل.

)37( سورة آل عمران: الآية 104

)38( سورة النساء: الآية 75

)39( سورة التوبة: الآية 36

)40( الكلين��ي، محم��د ب��ن يعقوب: الكاف��ي، تح وتص: 
علي أكبر الغفاري، )دار الكتب الإسلامية، طهران، 
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ط3، 1367ش( 30/5 كتاب )الجهاد( باب )إعطاء 
الأمان( الحديث 9

)41( سورة الأنبياء: الآية 107

)42( الغ��در ه��و ترك العه��د الذي يتعاهد الإنس��ان مع 
الاخرين عليه، وقد نهت الش��ريعة المقدسة عن ذلك 
في كثير من مواردها، فمما روي عن أمير المؤمنين 
)عليه الس�الم(: ))إياك والغدر؛ فإن��ه أقبح الخيانة، 
وإنَّ الغ��در لمُهان عند الله((، وقوله: ))الغدر ش��يمة 
اللئام((. الريشهري، محمد: ميزان الحكمة، تح: دار 
الحدي��ث، )دار الحديث، الناش��ر: دار الحديث، قم، 

ط2، 1416ه( 2230/5

)43( الغِ��لّ ه��و الخيانة والع��داوة، وقد نهت الش��ريعة 
المقدس��ة عن ذلك في كثير من مواردها، فمما روي 
ع��ن أمي��ر المؤمني��ن )علي��ه الس�الم(: ))الغل داء 
القل��ب((، وقوله: ))الغل يحبط الحس��نات((. ميزان 

الحكمة 2290/5

)44( أي التنكي��ل بالإنس��ان عند قتل��ه أو بعده، وقد نهت 
الش��ريعة المقدس��ة عن ذلك في كثير من مواردها، 
فكان مم��ا يوصي به أمير المؤمنين )عليه الس�الم( 
عن��د الحرب: ))فلا تقتلوا مدب��رًا، ولا تجهزوا على 
جري��ح، ولا تكش��فوا ع��ورة، ولا تمثلِّ��وا بقتيل((. 

الكافي 57/5

)45( وف��ي ذلك كناية عن الإيذاء المبالغ فيه تجاه البيئة، 
وكل م��ا يتعل��ق بذل��ك، فلا يج��وز الإي��ذاء وتدمير 
الأرض وم��ا فيه��ا عن��د القتال، إنْ لم يك��ن في ذلك 
ض��رورة أو أذى، فم��ن قول النب��ي )صلى الله عليه 
وآل��ه(: ))ولا تحرقوا النخل، ولا تغرقوه بالماء، ولا 
تقطعوا ش��جرة مثمرة، ولا تحرقوا زرعًا((. وسائل 

الشيعة 48/15

)46( وفي هذا كمال التعامل الإنساني مع الضعفاء؛ لأنَّ 
أولئك قد لم يكونوا من أس��باب الحرب دون سواهم، 
أو لضعفهم عن قتال المس��لمين وإنما هم أهل للعدو، 
ولبيان أنَّ الإس�الم يريد قلع جذور الأذى والاعتداء 
وهؤلاء ليس��وا ممن يقوم بذلك، وخصوصًا ما ورد 
في النس��اء، ففي الحديث ع��ن الإمام الصادق )عليه 
الس�الم(: ))إنَّ رس��ول الله »صل��ى الله عليه وآله« 
نهى عن قتل النس��اء والولدان في دار الحرب إلا أنْ 

يقاتلن، فإنْ قاتلت أيضًا فأمس��ك عنه��ا ما أمكنك((. 
وسائل الشيعة 50/15

)47( وهذه هي س��يرة الإسلام إذا ٱضطر إلى القتال فلا 
يكون إلا بع��د الدعوة والنصيحة وإقامة الحجة؛ لئلا 
يبقى عذر لهم عند مقاتلتهم، وس��يرة النبي وأهل بيته 
)عليهم الس�الم( خير شاهد على ذلك. ومما ورد عن 
ا  النبي )صلى الله عليه وآله وسلم(: ))وإذا لقيتم عدوًّ
للمس��لمين فادعوهم إلى إحدى ثلاث فإنْ هم أجابوكم 
إليها فاقبلوا منهم، وكفوا عنهم: ادعوهم إلى الاسلام 
فإنْ دخلوا فيه فاقبلوا منهم وكفوا عنهم ...((. وسائل 

الشيعة 60/15

)48( الشريف الرضي، محمد بن الحسين: نهج البلاغة، 
شرح: الش��يخ محمد عبده، )دار المعارف، بيروت، 

ط1، 1412ه( 15/3

)49( مي��زان الحكم��ة 555/2 باب )الح��دود( الحديث 
3410

)50( المص��در نفس��ه 557/2 ب��اب )الح��دود( الحديث 
3433
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to face them in the intellectual 
battlefield through adopting two 
approaches: First: unveiling the 
destructive thoughts of such 
denominations; and second: 
educating the community 
with the pure teachings of the 
Islamic Law. 

In so doing, they will 
certainly serve knowledge, 
community, and our bleeding 
country which deserves every 
effort from us to maintain 
protection from all enemies.  

I divided the study into an 
introduction, a preface, two 
chapters and a conclusion with 
recommendations. In Chapter 
One, I discussed the human 
teachings in the Islamic Sacred 
Law. 

In Chapter Two, I considered 
the basics of Da’wah (Call) in 
the Islamic Sacred Law through 
two issues; the first shed light on 
the good Da’wah in the Islamic 
Law, while the second focused 
on the significance of enjoining 

the good and forbidding the 
evil as a religious duty and the 
ethics of fighting in Islam.

I sincerely ask the Almighty to 
accept this contribution of mine 
well. 
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In the name of God, the 
Most Beneficent, Most 

Merciful

 All praise belongs to Allah,
 Lord of the worlds, and may peace
 and blessings be on His Chosen
 Messenger Mohammed and his

 .blessed infallible progeny

To talk about Islam is to 
consider a holistic human 
legislation whereby happiness 
can be fulfilled in this world and 
in the Hereafter, if only man 
complies with its teachings as 
decreed by the Almighty Who 
described the source of the 
Islamic legislation.

The Muslims history did not 
remain as glorious as before 
for many reasons. One of those 
reasons was the controversy 
of Muslim scholars over 

interpreting the Quranic text 
and the plurality of views. The 
second reason was that Muslims 
abandoned the main source 
of legislation that the Prophet 
recommended to his people 
and promised they would 
have guidance and happiness, 
once they got hold of it firm 
referring to the Quran and the 
Prophet’s progeny mentioned 
in the famous Thaqalain 
Hadith which attained the level 
of Tawatur among the Muslim 
scholars. 

I present these pages to 
the dignified scholars as 
an attempt in confronting 
the danger of those brutal 
criminals. The scholars have 
certainly prepared all weapons 
of education and knowledge 
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